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DIALOGO CERIMONIAL E DIALOGO MITOLOGICO
ENTRE OS TIRIYO

Roberto Cortez
Museu Goeldi

RESUMO — Trabalho sobre algumas representagdes So-
ciais dos Tiriyé, um grupo Karib habitando ambos os
lados da fronteira do Tumucumaque entre o Brasil e
Surinam. Nesta primeira etapa, o trabalho procura ar-
ticular o mito sobre a origem da mulher com uma ins-
tituicdo (o didlogo cerimonial). A articulagio proposta
tenta mostrar como a légica que ordena as rela¢Oes SO
ciais nesse grupo indigena também parece proporcionar
a reflexao sobre o didlogo mitolégico, isto €, o mito so
bre a origem da mulher e, a partir daf, sugere um mo-
delo padrao para o didlogo cerimonial Tiriy6

INTRODUGAO

Nossa intencao orienta-se, até o0 momento, por uma idéia
basica. Ensziaremos, na medida de nossas possibilidades
atuais, estabelecer a articulagao entre um elemento do siste-
ma de representagdes dos indios Tiriyé, no caso o mito sobre
a origem da mulher denominadu por nés de didlogo mitolégi-
co, com uma ritualizagao institucionalizada ou uma institui-
¢ao ritualizada do tribalismo sécio-cultural desse mesmo
meio sccial indigena, no caso o Dialogo Cerimonial ('), na
esperanga de contribuir para a compreensao dessa sociedade
indigena (°). Ainda que, nesta primeira etapa desta versao

(1) — A expresséo Diélogo Cerimonial foi “introduzida por Niels Fock
para descrever uma Instituigdo similar entre os indlos Waiwal,
vizinhos ocidentais dos Trio", (Riviére, 1971 : 308)

(2) A versao original do assunto objeto desta publicagao foi por nés
apresentada, em 1972, como trabalho de conclusd@o para o Curso
Teoria Antropolégica (Estudos de Cosmologias), ministrado pm
los antrop6logos Roberto Da Matta e Lygia Sigoud, do Mus.
trado em Antropologia Social, do Museu Naclonal, da Universi
dade Federal do Rio de Janeiro
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antropoldgica, esteja-se apenas interessado em fazer a arti-
culagdo de um mito com um rito — esse comportamenio “ce-
rimonioso” tanto pode ser focalizado como um ritual como
pode ser olhado como uma instituicdo, intensamente ri-
tualizada — nao se esta pretendendo ver como “alguns
viam em cada mito a projecdo ideoldgica de um rito”
(Lévi-Strauss, 1967:267), nem tampouco se estd procurando
o caminho inverso no sentido de que “outros invertem a re-
lagdao e tratam o ritc como uma ilustragao do mito” (ibid.).
Pois, tanto num caso como noutro, adverte Lévi-Strauss, na
maioria das vezes “postula-se, entre mito e rito, uma corres-
pondéncia ordenada, ou melhor, uma homologia”, embora
esta “homologia ndo exisie sempre” (ibid.).

Os Tiriy6, mencionados em Surinam sob a denominagao
de Trio, sao um grupo de lingua Karib habitando ambos os
lados da fronteira do Tumucumaque, entre Brasil e Surinam.
No passado, e até recentemente, espalhados em inumeras
aglomeragoes, tanto em territério brasileiro quanto no Suri-
nam (Frikel, 1973; Frikel & Cortez, 1972; Riviere, 1969), atual-
mente estao concentrados em pouquissimas aldeias. Devido
a situagdo de contato existente na area a partir da década de
60, quando passaram a ser envolvidos pelo que Frikel (1971:

22) chamava de “frente missionaria”, o padrao antigo de dis-
tribuicao populacional alterou-se completamente, chegando
mesmo a resultar em concentragdes de populagao em trés
aldeias: 2 em territorio do Surinam e uma em territorio bra-
sileiro. Habituados tradicionalmente a suas crengas cultiva-
das em aldeias relativamente isoladas, cujo acesso muitas ve-
zes exigia 2 ou 3 dias de viagem, quadro no qual se inseria a
instituicdo chamada de dialogo cerimonial, com o desenvolvi-
mento do trabalho de catequese, que resultou na concentra-
cao populacional, aquela forma habitual de conduta mediadora
cntre as Inumeras e pequenas aldeias do passado parece ter
entrado em desuso ou se encontrar em processo de transfor-
magdo, — pelo menos no que diz respeito aos Tiriy existen-
tes em territério brasileiro — onde tem lugar o Wanpanto.

— )
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assunto que sera objeto de outro trabalho. O dialogo, con-
forme as observacoes que fizemos, parece ter sido substituido
por uma outra forma de dialogar: quando se visita uma aldeia,
a recepgéo é feita com céanticos religiosos, tanto os aprendi-
dos em contato com os missiondarios protestantes de Surinam
como os assimilados dos missionérios catélicos localizados no
lado brasileiro, rezas e pregagoes reelaboradas pela mentali-
dade indigena verbalizadas por indios na qualidade de * pre-
gadores”.

DIALOGO CERIMONIAL

Riviére (1971: 293: 311), que tem estudado o mundo tribal
Tiriy6, mostra como a estrutura politica desse grupo indigena
manifesta-se num sistema de diélogo cerimonial, evidencian-
do a importéncia dessa instituicdo para a maneira de ser
“tradicional* dos Tiriy6; sobretudo até quando foi possivel
manter o padrao de distribuigéo populacional antigo, referido
anteriormente. Sem, porém, vincular esse ritual com o mito
da origem da mulher, tal como pretendemos fazer, cujo rela-
cionamento reafirma a importéancia que assumia, no passado,
aquela instituicdo, principalmente no que diz respeito & ma-
neira como ela se manifestava tradicionalmente. Vamos re-
correr aquele trabalho para que se possa saber em que consis-

e essa “ceriménia” Tiriy6, fato importante para a conexdo
apresentada por nés,

O didlogo cerimonial Tiriy6, que seria, de acordo com
Riviere (1971:298), “um dos poucos esquemas institucionali-
zados de mediagdo que os Trio tem”, naturalmente néo 6,
como a prépria expresséo sugere, uma conversagio comum,
uma fala corriqueira, nio 6 exatamente 0 mesmo que toda e
qualquer conversa cotidiana, tanto que suas formas e utiliza-
cbes dizem respeito a somente certas e determinadas circuns-
tncias. Parecem ser trés as formas de didlogo cerimonial,
sendo que a diferenca entre eles nédo seria simplesmente
‘uma variagiio observével no comportamento, mas uma dis-
tingio terminologica feita pelos préprios Trio®, de tal modo

s e
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que o critério Tiriyo “para a distingao é 'strength’ da fala”
(Riviére, 1971: 298).

Essa maneira de se comportar e de falar seria usada “en-
tre estrangeiros ou parentes e conhecidos” (Riviére, 1971:
301), servindo a trés propositos principais: “receber visitan-
tes ou anunciar a chegada de alguém na aldeia, comercializar,
e obter uma esposa” (ibid.). Isto porque, como parece ser
mais ou menos comum a comunidades tribais relativamente
isoladas, todos os estrangeiros seriam considerados com
“suspeicao — hostilidade misturada com medo”, tendo em
vista que os estrangeiros sao pessoas que trazem “maldigao
e doenga, duas coisas que estao muito intimamente associa-
das no pensamento Trio", sendo o didlogo cerimonial exata-
mente para permitir ao estrangeiro “advogar suas boas in-
tengdes, explicar o que ele é ¢ o que esta fazendo”, de tal
modo que o contelido é uma continuada “repeticao do fato
de que ele (o estrangeiro) € um homem bom, é amigo, ele nag
& um feiticeiro, nao esta doente e que nao traz gripe com ele"
(Riviere, 1971: 301).

Guanto ao comércio, o comportamento ritualizado com
sua fala correspondente teria “forte afinidade com o regateig
institucionalizado das pragas de mercado” (Riviere, 1971:302).
A esse respeito, as primeiras impressdes criadas por Frike|
11960: 7-8) sobre os Tiriyé foram assim registradas: “um tra-
go notorio no carater dos Tiriyé é seu espirito e tino comer-
cial. Gostam de negociar e tém verdadeira paixdo por ne-
gécios que, as vezes, toma até formas de uma cobiga desen-
freada”. Posteriormente, preocupado em mostrar a situagag
desses indios “em sentido aculturativo”, bem como as cay.
sas das modificagoes culturais em processamento, o mesmo
autor — naturalmente que sem fazer mengio ao fato como
sendo ou ndao um dialogo cerimonial — apresentou um mi-
nucioso relato de alguns aspectos de duas transagdes comer.
ciais do qual extraimos o que se segue:

O principio de coméreio entre os Tiriys baseava-se no escim.
bo, quer dizer na permuta de objetos por outros objetos com valo.

IR

&

———



BOLETIM DO MUSEU PARAENSE EMILIO GOELDI; ANTROPOLOGIA, 61

res mais ou menos ‘padronizados. Tempos @atras, tratando-se
de trocas em estilo maior, 0S negdcios eram feitos por intermeédio
do chefe do grupo Qque calculava os valores de cada objeto dos
dois interessados, comprador e vendedor, de forma que, uma vez
consentindo na troca, mais tarde, nenhuma parte dos contratantes
poderia reclamar. Faziam.se estas negociagbes em publico, em pie-
no terreiro da aldeia, & vista de todos. Falamos aqui de experién-
cia prépria. Certa vez, numa das amldeias do rio Panamsd, o chefe
sabendo que gqueriamos “comprar” muitas coisas (destinadas & co-
legdes), arranjou uma dessas negociatas publicas. Os homens gque
tinham algo para vender, sentaram-se em duas filas, uma em fren-
te & outra em distancia de um metro e melo, tendo os objstos &
disposi¢do em sua [rente, enquanto o chefe e noOs ocupamo$, por
assim dizer, a cabeceira, Também 0s nossos objetos de permuifi
estavam a0 nosso lado (Frikel, 1971 :94),

No que diz respeito a obtengao de uma esposa, 0 outro
proposito que implica na realizagao de um dialogo cerimonial,
Rivigre esclarece que o casamento Tiriyé seria “a troca de
mulheres, e a transferéncia dessa propriedade fundamental
conduz a uma interminavel série de prestagoes e contra-pres-
tagoes (1969: 270), sendo que uma preferéncia é estabelecida
para a “endogamia de aldeia, mas, de fato, por causa da alta
mobilidade dentro da esfera de uma aglomeragao esta & basi-
camente a unidade endogamica”. No caso de um homem
casar com uma mulher “proximamente aparentada nao hé for-
malidade”, Contudo, para um homem casando fora de sua
Propria aglomeragdo “a situaciio é ligeiramente diferente”,
pois ele tem de “obter sua esposa pelo dialogo cerimonial
que ele mantém com o pai ou algum outro parente masgculino
da mulher”, Assim, por exemplo, o pretendente estabaluce:
ra, através desse ritual, o “prego da noiva, o lugar da rési
déncia pés-marital”, atc. (1971 303).

A esse prop6sito, com o cuidado de aspear a palavra li-
nhagem, Frikel & Gortez (1972; 54) tiveram a oportunidade de
dizer que :

... No passado, existia, basicamente, liberdade de casamento,
tanto dentro do préprio grupo ou subgrupo, como também com
relagho @ outras “tribos”, pols constam casamentos com elemen-
tos Wiyana, Xarima ¢ Kaxiyana. A exogamis era exigida somen:

— —
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te em relagdo as “linhagens”..... A referida exogamia de “linha-
gens” wue, afimral, resultava na exogamia local, era a norma, por-

que a aldeia era formada, essencialmente, pelos membros de uma
mesma ‘“lmhagem”.

D1ALOGO MT1OLOGICO

Os Tiriyd, segundo Riviere (1969:259), nao seriam “gran-
des contadores de mitos”. Porém, hd um mito “Trio que to-
dos os homens velhos conhecem com meior ou menor deta-
Ihe” (ibid.), dizendo respeito sobre a origem da mulher, do
qual o teferido autor apresenta uma pequena versdo. Trata-
se, sem duvida, na simplicidade da narracdo Tiriyo, de uma
bela estoria, conforme se verd, girando em torno, principal-
mente, de dois personagens, um dos quais, o heroéi cultural, &
registrado por aquele autor sob a denominacao de Pereperewa,
Frikel, por sua vez, o outro antropdlogo contemporaneo estu-
dioso do modo de ser tribal dos Tiriyé e que, de fato, tinha
“mais experiéncia da area do que qualquer outra pessoa viva”
(Riviere, 1969: 9) — da area onde habitaram e habitam os Ti-
riy6 que estao no Parque Indigena do Tumucumaque — registra
= denominagdo de Pereperewa ou também Kuyuri” (Frikel,
1960: 17). Sem, contudo, pelo menos em seus trabalhos puy-
blicados, ter apresentado uma versao, que certamente também
deve ter coletado, desse mito da origem da mulher na socie-
dade Tiriyo. Os informantes de Riviere dizem que Kuyuri se.
ria 0 equivalente Waiyana de Pereperewa, conforme esclare-
ceu-me por carta com a seguinte observagdo: “Not, note, the
Waiyana term for Pereperewa”. Finalmente, o autor do pre-
sente trabalho, ndo obstante j& tenha estado entre os Tiriy6 (%),
infelizmente também nao dispoe de um relato dessa narrativa,

_—

(3) — Em 1971, estivemgs com os Tlriy6, em territorid brasileiro, o
Parque” Ind gena do Tumucumaque, na qualidade de auxnlia;» de
Pesquisa do antropologo Protésio Frikel, de quem recebemos
rimeiro trelnamento de' nesquisa de campo som grupos "E
als, BXCUrsdo rwal'tada sob’ os auspicios do Museu Panaense
Enilio Goeldl e da qual’ também participaram e colaborarar
Mariene Frikel e Ruth Coitez. A +dagdo “definitiva” do pr;.
sente tradulho € anterior & nossa segunda permanencia (fing
de jutho a setembro de 1975) no o Raru de Oeste, quando obti.

= i
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a nao ser ligeiras referéncias. Certa vez, uma india informou-
nos de que Kuyuri era um Tiriy6 do Surinam, j4 falecido. Cer-
tamente, ela estava fazendo referéncia ndo ao provavel her6i
cultural Kuyuri, mas a um indio Tiriy6. Embora idosa, essa
mulher declarou nada saber sobre a histéria de Pereperewa e
Waraku, apenas confirmando que Waraku era um peixe. Nou-
tra oportunidade, lyanare — lider da aideia do rio Paru de Oes-
te, onde est4 instalada uma Missdo Franciscana, e que pos-
teriormente se retirou para o rio Paimeru onde fez nova aldeia
— usou, pelo menos aparentemente, sem fazer distingéo, as
palavras Pereperewa e Kuyuri. Isto na@o é suficiente, porém,
Para que possamos fazer a sinonimia, como pretere Frikel, en-
tre Pereperewa e Kuyuri. Em todo caso, seria interessante,

lembrar que os Tiriyé também costumam ter mais de um nome
pessoal .

Desse modo — e até porque “néo existe verséo verdadei-
ra, da qual todas as versdes seriam cdpias ou ecos deforma-
dos. Todas as versdes pertencem ao mito” (Lévi-Strauss,
1967: 252) — ¢ relato utilizado em nosso trabalho & a narrativa
indigena, “uma verséo pequena” (Riviére, 1969: 259), ouvida
por Riviére (1969: 259-61) dos Tiriy6 vivendo em Surinam, onde
esse autor realizou seu trabalho de campo, cuja tradugéo apre-
Sentamos com as respectivas notas de rodapé :

Assim era Pereperewa (4). Ele foi pescar, foi para a beira do
_ -~ Tlo apanhar peixe (). Nio pegou nenhum. Entfio, pescou um e o

g Y 4 d '.
@ > vemos duas verades gravadas em Tirlyé da “vida de
“ BiBLIo 5 bem como a versdio gde uma histéria semelhante contada pelos
U i Kuxiyana, igualmente um grupo Karib atualmente no Tumu-

Cumaque. Tendo sido entregue, somente em outubro, para ser
/ publicado — portanto, apés o regresso de nossa segunds os-

tadia —, a redagiio per como est em julho, niio tendo
sofrido nenhuma modificagio em seu conteudo, a nfio ser quan-
0 & sua forma para atender sugestbes de Galviio visando
melhoré-la.

Pereperewa ¢ um her6l cultural que eles imaginam estar agora
Vivondo no entuhtao, de acordo com a nota de rodapé de Al
viere, Porém, a palavra Tirlyé que dispomos para o encontro
do céu com a terra 6 Kapuentupo e/ou Kapuentuhtao.

~ Noutra versiio do mito o rlo menclonado 6 o Mukurutu, ufluen-
te do rio Palomeu (Parama).

i U e
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jogou por cima de sua cabe¢ca. O peixe caiu no chao e ficou se de-
batendo, Pereperewa olhou, porém, o peixe tinha ido embora. O
peixe nao estava mais 1d. “‘Eu tinha jogado o peixe no chdo”, dis-
se Pereperewa, “eu pesquei um peixe, um Waraku” (6). Ouviu
uma voz por detrds dele dizer, “é eu”. Pereperewa ficou surpreso
porque era uma mulher, Waraku, disse “quero ver sua aldeia”. En-
tao, eles foram e, naquele tempo, a aldeia de Pereperewa ficava no
meio do junco Waruma (7).

Waraku ficou surpresa quando viu a aldeia e disse: “Onde estd
sua comida? Onde estd sua bebida? Onde estd sua casa?”

“Ndo tenho casa”, respondeu Pereperewa. “Onde, entdo, estd
sua comida?, perguntou a mulher. “Minha comida estd dentro do
waruma”, respondeu Pereperewa (8). “Venha comigo, ja sei bas-
tante de sua vida”, disse Waraku, e eles voltaram prd beira d’dgua.
Ela disse, “espere um momento, meu pai estd chegando trazendo
comida, bananas, inhames, milho, batata doce, eddoes e mandio-
ca braba”.

Quando o pai dela chegou, Pereperewa primeiro viu a man-
dioca braba. O pai de Waraku veio chegando, chegando, e eles vi-
ram as folhas de mandioca braba vindo a tona. O pai dela apro-
ximou-se, chegou perto e, entdao, Pereperewa viu e correu, pois ti-
nha visto os olhos vermelhos do grande jacaré (?) e ficou com
medo. A mulher gritou “Volte. Onde vocé vai?” Entdao, a mulher
pegou a canoa quando seu pai entrou nela, mas Pereperewa ficou
distante. Entao, a mulher segurou as mandiocas, cortando as rai-
zes e botou no chdao. Ela apanhou filhos de bananeiras e botou no

(6) — Um peixe “nio identificado que é do tamanho de uma truta de
1/2 libra e tem pintas vermelhas no espinhago, barbatana e
rabo, freqiientemente pescado e comido”. (Riviere, 1969 : 259).
Penso que se trata, provavelmente, de um aracu.

(7) — Ischnosiphon sp. A mais importante matéria-prima para a
cestaria,
(8) — Seu alimento era a medula macia dentro do junco.

(9) — O Pai de Waraku ‘' é um ARIWEIME, um jacaré gigante como uma
canoa, mas que de tempo em tempo toma a aparéncia de uma
cobra grande, EKEIME" (Riviére, 1969 : 260). Na carta, comen-
tando o manuscrito deste trabalho, Riviére acrescenta a se-
guinte observagéo : Pereperewa tinha uma mae, Pareru, uma
ra  Um informarte disse que Waraku era a esposa de Pere.
perewa, enquanto outro informou que Asoni, a king vulture, era
também sua esposa. Em Nnosso manuscrito ja faziamos a su-
posicio de Pereperewa ter estabelecido descendéncia com
Waraku. Parece ser facultado a elguns, conforme o status no
grupo. ter mais de uma mulher: é o caso, por exemplo, do lider
da aldeia de Paimeru que possui quatro mulheres.
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chiio. Ai, ela apanhou inhames, eddoes, pés de abacaxi, apanhou
batatas doces, pawpaw, milho, caju; pegou todas essas coisas e
botou fora. Entéo, o jacaré gigante andou, girando seu rabo. A
mandioca foi colocada em seu rabo e ele foi embora depressa. Por
isso, nés dizemos que a mandioca € o rabo da cobra, as raizes da
mandioca séo o rabo da cobra ('°). Entfio, Pereperewa recebeu es-
sas coisas; a mulher deu-as para ele ('),

“Como posso plantd-las?” perguntou Pereperewa. “Desbaste
um terreno para elas. Limpe um terreno para elas”, respondeu
Waraku “Certo”, disse Pereperewa e assim plantou-as. Plantou
mandioca, bananas, inhames, abacaxi, milho e todas as outras coi-
sas em sua terra.

Foi assim que aconteceu, ele plantou as coisas que tinha re-
cebido e elas grelaram. A mandioca, o inhame, a batata doce,
abacaxi, o milho e a cana-de-aglicar, todas elas grelaram e fica-
ram bem crescidas. Waraku disse a Pereperewa, “Vi, cave, Vi, colha.
Vi, dé uma olhada. A mandioca estd crescida”, Mas, Pereperewa niio
foi e Waraku ficou zangada com ele. A mandioca tornouse cada
vez maior e, finalmente, ela foi vé-la. Estava grande, as raizes es-
tavam grandes, e ela & extraiu. Entdo, ela falou a Pereperewa so-
bre a mandioca e lhe deu instrugdes. Disse-lhe sobre como espre-
mer uma mandioca. “Teca uma destas”, disse, “e faga assim uma
peneira”, Pois, Pereperewa era ignorante e nfio conhecia nada so-
bre essas coisas. Entdo, Waraku disse, “Faga uma torteira das fo-
Ihas da mandioca para cozinhar a mandioca”. Entiio, ela fez uma
chapa das folhas da mandioca e cozinhou & mandiocs (7). Entiio,
Pereperewa experimentou e vomitou. Ele comia aquilo de dentro
do junco Waruma e, portanto, niio estava acostumado. Experi-
mentou todas as coisas. Ela fez alguma bebida e ele experimen-

(10) - "Ke aroki.Aroki significa uma longa cauda, mas também slgni-
fica pénis”. (Riviére, 1969 : 260).

(11) — Noutra versio a mulher também arruma um machado, uma face
e providencia fugo. Nesta versdio estd explicitamente estabeie-
cido weiporeken toti anokanempe, antigamente seu alimento 018
cozido no sol

(12) — Embora nlio explicitamente declarado, 6 possivel supor que
Pereperowa foz a pencira e espremeu a mandioca de
com as Instrugbes recebidas, mas néio quis fazer a tortelra ©
Waraku foi quem a fez. A intima associaglio entro cortas to-
refas e o sexo que as realiza 6 bem demonstrada na soguinte
histria. Um misslondrio contou aos Trio g historla de Joss,
do Velho Testamento, na prisfio, com um dispenselro e um pe-
delro. Quando o Trio recontou-n, a histérla era a respeito de
dols homens e uma mulher presos numa casa — mas quem ou-
viu um Trio contar sobre um homoem Trlo cozinhando olimento ?
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tou. Mas, engoliu todos os novos alimentos depressa, nio estava
acostumado com eles, quase vomitou também, tinha engolido sem
provar. Porém, ele se acostumou comendo todas essas coisas. Pa-
rou de comer o que estava dentro do junco Waruma. Foi assim
que aconteceu”.

DIALOGO CERIMONIAL E DIALOGO MITOLOGICO

Como se observa, de fato, a oposigao fundamental “ex-
pressada no mito é entre natureza e cultura” (Riviere, 1969:
261). Num capitulo intitulado Natureza e Cultura, esse au-
lor, nessa linha de procedimento e a partir dai, manipu'a
uma série de distincoes basicas dentro de um amplo esque-
ma de interpretagao da sociedade Tiriyé como um todo, re-
constituindo-a como tal, onde fica claro o fato de se guiar
pela distingao “entre estado de natureza e estado de sc-
ciedade (cultura)”, desde que essa distingdo “tem um valor
logico que justifica plenamente que a sociologia moderna
a use como instrumento metodoldgico” (Lévi-Strauss, 1969:
35). Mas, sem fazer o tipo de vinculagdo ensaiada por nés
neste trabalho. Na medida da necessidade e conveniéncia
ao proposito deste trabalho, faremos referéncias e recorre-
remos a essas oposigdes, bem como a outros aspectos da
organizagao social Tiriyo, tal como foram vistos por Riviére,
e também por Frikel, além de informacdes adicionais nossas.

No momento, para o que aqui nos interessa, comece-
mos por notar que, ao contrario de certos mitos — como,
nor exemplo, o mito Apinajé do sol e da lua, tanto na versao
colhida por Nimuendaju (1956:120-4), como no relato gra-
vado por Matta () —, na narrativa Tiriyo falando sobre a
origem da mulher estamos na presenca de duas entidades
de ordens distintas Pereperewa e Waraku nao pertencem,
ou pelo menos nao pertenciam, a uma mesma dimensao do
mundo reai classificatério Tiriyd. Com efeito, Pereperewa é
um her6i cultural o qual, para usar as proprias expressoes de

(13) — Em 15:72. ouvi do préprio Roberto Da Matta o relato gravado
por ele.

—_ 10 —
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Riviere (1969:261), “estava vivendo num estado de natureza,
sem cultivar alimento, fogo e artefatos”. Por isso mesmo,
trata-se. como a propria narrativa confirma, de um indio Ti-
riy6, um personagem indigena, um ser Tiriy6, um ancestral
indigena Tirly6. Talvez mesmo, quem sabe, o primeiro ho-
mem Tiriy0, como insiste Frikel (1960:17): “o primeiro homem
e ancestral dos Tiriy6"; as poucas informagées que dispomos
indicam que os Tiriyo realmente se consideram descendentes
de Pereperewa; do mesmo modo, Riviere disse-nos que todos
os Trio sdo descendentes de Pereperewa ('). Ele é um per-
sonagem mitico diferente do outro com quem conversa
Pereperewa ja aparece vivendo na natureza, surge logo per-
tencendo ao dominio da natureza que constitui o seu cotidiano.
Como parece, alids, ser mais ou menos caracteristico dos he-
10is culturais, Pereperewa aparece e nao se tem explicacio,
no relatc do mito, para a sua aparicéo. Nesse sentido, comg
inclusive ele ja tem presenca assegurada no mundo tribal Ti.
riy6, poder-se-ia mesmo supor que ele seja anterior a todos os
seres Tiriy0, embora ainda nao possamos dizer com certa se-
guranga que ele seja anterior a tOd.OS os seres do mundo Ti.
riyo. Waraku, ao contrario nao fagla parte da mesma ordem
de seres, da mesma ordem de entldgdes. do mesmo nivel de
categorias da qual participava 0 heroi cultur;.al.d? mito. Ela nzo
era um indio Tiriy6, ndo era ainda um ser Tiriyd.

Aléem de serem distintas, duas entidades que nao faziam
parte da mesma ordem, os dois personagens nio se Conhe-
ciam. Pelo relato da estdria, Pereperewa conhecia, por
exemplo, peixes, tanto que teria ido pescar, mas nag conhe.
cia Waraku como e enquanto mulher. Eram dois estranhog
Gue se defrontavam pela primeira vez. Pode-se dizer, dois
seres em opnsiGao e, por isso mesmo, precisando, tendg em
vista as Implicagdes do encontro, estabelecer um relaciong.

— No segundo semestre de 1974, mandel a Rividre, em Oxfor,
(14) borréog datilogratado deste trabalho, tendo recebido, em f(:v:
relro de 1975, sua carta com cOMENtarios sobre o megyq
bem como algumas informagdes, ainda néo publicadas po, ole
sobre Pereperewa —, cuja uiusilo fazemos referéncia nesta pu‘-
blictgiio.
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mento em face do inesperado/esperado encontro, necessitan-
do interagir, necessidade muito mais premente porque ndo se
conheciam antes.

Outro aspecto importante da situacao é a de que, reai-
mente, estamos na presenca de uma situagdo de troca.
Pereperewa retira Waraku da agua, ou mais precisamente da
dgua do rio — a “Aagua terrestre (ou mais corretamente a
agua subterranea) tem qualidades criativas” (Riviere, 1969:
265) para os Tiriydo — concedendo-lhe a possibilidade de se
transformar em mulher, reconhecendo-a como mulher, dando-
-lhe a vida. Como sabemos, o “nascimento, claro, ocorre,
alravés da mulher, mas simbolicamente através da dgua como
toda criacdo; a associacao € bem clara” (Riviere, 1969:264).
Com efeito. € a agua subterrédnea que teria qualidades cria-
tivas no sistema de representagoes dos Tiriyo, pois a agua
“celestial tem qualidades destrutivas” (Riviere, 1969:265).
Certa vez, estavamos na aldeia do lyanare, no rio Paimeru,
mas necessitamos ir a “aldeia da Missao”, numa distancia de
cerca de 17 km, o que foi feito de Unimog — pois um Frei ti-
nha vindo a Paimeru rezar Missa —, para ver se o oficial-mé-
dico da FAB, cujo aviao havia chegado, tinha alguma medica-
¢ao para baque: Ruth, de manha cedo, havia caido de cima de
um tronco, batendo a nuca, o que era motivo de preocupacgao
para todos.

Conseguido o remédio, o retorno a Paimeru deveria ser
teito a pé. Nao conseguimos convencer nenhum Tiriy6 como
companhia. O céu estava escurecendo, ameacando uma
chuva torrencial com trovoadas. Explicaram-me que era Kure-
ta viajar com chuva que ameagava cair. Vdrias vezes excla-
maram: Konopo ! Kureta! (Chuva ! Nao presta!). Afinal, por
intermédio de um Frei, um indio Kaxuyana fez o percurso co-
migo, juntamente com sua mulher Tiriyo e uma filha pequena
no colo e conseguimos chegar antes de anoitecer. A ida da
mulher Tirlyd, apesar de ameaga de chuva torrencial, pode
ser explicada pela necessidade de dar um recado a lylunare a
proposito da discussédo sobre o casamento de uma sua “neta”.

—_ 12 —
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Em troca, Pereperewa recebe de Waraku coisas desco-
nhecidas por ele. aprendendo a cultiva-las: banana, inhame,
mandioca, etc. Recebe, em resumo, cuitura, sendo que como
no mito “nao apenas a primeira mulher (um peixe) mas tam-
hém cultura veio da agua” (Riviere, 1969:264). Nesse senti-
do, poder-se-ia mesmo dizer que a primeira mulher, nasce, sim-
bolicamente, inserida num contexto definido como de troca.

Nao apenas a primeira mulher nasce inserida num con-
texto definido como sendo de troca, ndo somenrte o primeiro
ser Tiriyé do sexo feminino € conseguido como parte de
uma troca. Em geral, qualquer mulher casavel, conforme
vimos anteriormente, faz parte de um processo de troca de
mulheres, mas também de prestacdoes e contra-prestagaoes.
Para um homem, a exemplo do que parece acontecer com
Pereperewa, vivendo sé e precisandc estabelecer descen-
déncia, sem, por isso mesmo, poder recorrer 2 endogamia
de aldeia, restava-lhe obter uma mulher fora de sua aglome-
ragao, o que exigia a realizagdo de um didlogo cerimonial
com o pai da moga ou outro parente masculino.

Em sintese, o heroi cultural, no caso Pereperewa, apa-
rece, sendo seu aparecimento explicado somente a partir
das coisas que passam a acontecer em conseqiéncia de suas
agoes: faz aiianga com a natureza, retirando o peixe da agua,
concede vida a Waraku, provavelmente casa com ela, e esta-
belece reciprocidade trocando coisas, pois ele ndo tem des.
cendéncia e precisa estabelecé-la, ao mesmo tempo que anun-
cia, recebe e explica a presenga de urn estrangeiro na aldeig.

CoNcLuUsAo

Langando mao de uma verbalizagdo mitolégica e de um
comportamento institucional essencialmente ritualizado pare-
ce ser possivel mostrar que a légica ordenadora das relagdes
sociais dos Tiriyé seria quase que pratlicamente a mesma |g-
gica que se atualizaria naquele mito ou, caso se prefira, que a
légica que atualiza aquele comportamento cerimonial seria a
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mesma que proporciona a reflexao sobre 0 dia logo mitolégico,
uma vez que estamos apresentando apenas a primeira etapa
do trabalho, ou seja, a articulacao entre um mito e um rito
tomada como ponto de partida para mostrar 0 carater social
das representacdes. Como vimos pela conversacao mantida
entre os dois personagens do mito em questdo, todos os trés
propésitos, em razao dos quais a instituicao ritualizada torna-
se uma exigdncia crucial, parecem sei concretizados no en-
contro de Pereperewa com Waraku. Trata-se, simultanea-
mente, 0 que & muito expressivo, de teceber, anunciar e ex-
plicar a chegada de alguém na aldeia, a presenca da mulher na
sociedade Tiriyo, os dois atores realizam uma troca e, do mes-
mo modo, dar-se-ia a obtencdo de uma esposa na presenca
de seu pai. Significa dizer, por outras palavras e como su-
posicao basica deste trabalho, que o modelo “ideal " de di&
logo cerimonial que todo Tiriyé estaria, em geral, na expec-
tativa de realizar, seria uma conversa formaiizando um
encontro ritual no qual se concretizassem, pelo menos, trés
propositos principais: anunciar a chegada de um estranho na
aldeia, realizar uma transacao comercial e obter uma esposa
axatamente os trés objetivos que parecem caracterizar o en.-
contro de PefepfifEWa com Waraku. Toda vez que fosse pes-
sivel a um Tiriyo realizar esses trés objetivos, ele estaria con-
cretizando uma expectativa de comportamento caracteristica
de seu modo de ser tribal, e, desse modo, renovando e atuali
zando o encontro de Pereperewa com Waraku: o modelo h
drdo de didlogo cerimonial dos Tiriy6. A vinculagdo do mrl)ta-
com a instituicdo pareceria, entdo, ter alguma ConSiSténci;
De um lado o mito verbalizaria as implicagoes desa instityi .
ca m® ¢d dr atrad uz do uma expectativa de ¢ omportim i-
__ " ainda que retrospectivos, os mitos tém atualidade 3?0
Nao se trata de contos fantasticos nem do relato de um l.a. '
sado morto. Estdo vivos, no sentido de que continUampus.
vernando a vida social dos individuos " (Royal Anthropolo go-
1971:260) —. € de outro, aquele modo habitual de co,?jfi"
.ngtituciou1allzaua pareceria ritualizar os propésitos do diélc;lgz
mitologico

— 14 —
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Poder-se-ia ir um pouco mais longe e arriscar algo mais.
Como se sabe, 0s homens parecem viver num universo Sim-
bolico (Beattie, 1971: 19), pelo menos em grande parte ou in-
tensamente simbolico, de modo que as instituicbes sociais
participariam “ao mesmo tempo, de sistemas de agdo e de
sistemas de idéias" (lbid. 49-50). EntZo, tendo em vista o ca-
rater “simbolico essencialmente expressivo do ritual” (Ibid.,
241), uma allernativa interessante seria, de fato, olhar o ri-
tual como “formas de enunciados simbolicos que tratam da
ordem social” (Leach, 1972:37) ou, no dizer de Matta (1974:
12), “modo de ‘dizer alguma coisa’ sobre a estrutura social”,
desde que a vida social seria “baseada em convengoes e sim-
bolos, todas as agdes sociais sdo realmente atos rituais ou
atos provindo de uma ritualizagdo” (Ibid., 17). Nessa linha
de procedimento e considerando-se a articulagdo sugerida
neste trabalho, tornar-se-ia possivel propor o seguinte: se a
crdem social, da qual naturalmente o ritual faz parte, tem mui-
ta coisa a dizer sobre o mito, no caso especifico em questdo
Isto parece se verificar por meio dessa instituicéo ritualizada
chamada de dialogo cerimonial; por outro lado, o caminho
inverso também seria possivel na medida em que o mito, isto
€, o dialogo mitoldgico Tiriyo, teria alguma coisa a dizer sobre
a ordem social, mas por intermédio do ritual, ou seja, do dia-
logo cerimonial. Quando se conta o mito, estar-se-ia, por as-
sim dizer, atualizando o cerimonial, e quando se faz o cerimo-
nial estar-se-ia atualizando e renovando o mito, na medida em
que ambos estariam referidos a ordem social. Com efeito,
embora o esquema referencial deste paragrafo ainda esteja
incompleto, decompondo-se, apenas por razdes analiticas, a
sociedade Tiriyé em trés niveis, a ordem social, o ritual e o
mito, passariamos a ter:

Classificagao social  Dialogo cerimonial Dialogo mitolégico
idade obter uma mulher obter uma mulher
conexao genealdgica  troca troca

residéncia receber um estranho  receber um estranho

Na classificagao social feita pelos Tiriyd, todos os trés
elementos destacados aqui, idade, conexdo genealégica e re-

=i =
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sidéncia, sao critérios levados em consideragao e que acabam
resultando em casamento. De fato, segundo o proprio Ri-
viere, (1969:62), seriam trés os fatores que um Tiriyo “leva
em consideragdo para ordenar seu mundo social: conexdo ge-
nealdgica, residéncia e idade”, sendo que os dois primeiros
sdo diferenciados do Gltimo critério porque “recebem reco-
nhecimento publico e verbal, expressados nos termos itipime
e imoiti respectivamente” (ibid.), enquanto que o fator idade
nao se manifestaria “ao nivel da linguagem, somente emer-
gindo como um método delitescent de classificagdo” (ibid.).

Retornando ao objetivo especifico deste trabalho, a arti-
culagdo entre os dois didlogos, tomada como ponto de partida
para consideragoes posteriores, ainda temos a dizer o seguin-
te. Tanto seria procedente, aos olhos de Pereperewa, con-
siderar Waraku como uma estrangeira, como dissemos no ini-
Cio, que ela, a primeira mulher, “foi pintada de vermelho”
(Riviere, 1969:266), pois “o vermelho (tamire) estd associado
com protegao contra espiritos” (ibid.), tendo em vista que am-
bos, “estrangeiros e inimigos, sdo normalmente suspeitos de
bruxaria” (1971: 296), de tal modo que para os Tiriyd toda a
doenga e morte “€ o resultado de feitigaria” (ibid. 297). En-
tdo, Waraku foi pintada de vermelho e lhe foi dada a oportuni-
dade de se explicar, de declarar suas boas intengoes, o que
o relato do mito acentua através de suas agées, dando aos
Tirtyo, apos ter sido reconhecida como mulher, mandioca, ba-
nana, inhame, milho, batata doce, ensinando Pereperewa a
cultiva-las. Ao ser pintada de vermelho ela teria ficado imu-
ne aos espiritos, Com efeito, numa passagem de um de
seus trabalhos Riviére (1969: 34) esclarece que os espiritos
“sao Incapazes de verem cbjetos coloridos de vermelho e que
o cheiro da tinta vermelha é repugnante para eles” (os espi-
ritos). Além do mais, foi mencionado anteriormente que os
dois persoragens do mito encontram-se, um diante do outro,
na situaciao de dois estranhos. Contudo, colocando-se o en-
contro em termos do heroi cultural, do ponto de vista de
Pereperewa ele se vé, repentinamente, em face de um estra-
nho. Por essa razdo. Waraku €, também, olhada com suspei-
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gao. Embora. aparentemente, tudo pareca ocorrer sem sus.
peicao, sem hostilidade e sem medo, na vérdade nao é somen-
te assim, nao obstante seja também assim. Se a maneira
como estamos encarando a situacao for procedente, o pro-
cesso interativo verificado entre os dois atores é marcado
por expactativas, sentimentos e atitudes que se complemen-
tam, mas que também se contradizem. A interacao estabe-
lecida tanto ocorre para aproxima-lcs como contribui para
afasta-los: 6 um processo contraditério.

Realmente, parece que o encontre contém duas caracte-
visticas importantes. entre outras, tipificando um padrao de
comportamento por parte de Pereperewa, que é um ser Tiriyo:
hostilidade e hospitalidade. E isto porque Waraku era uma
desconhecida e, conseqlientemente, uma estrangeira. Na
Propria narrativa hd momentos parecendo sustentar isso. A
Surpresa de Pereperewa, quando o peixe resulta em mulher,
nao parece ser, Unica e exclusivamente, provocada pelo pro-
prio processo de transformacgao, isto €, com o processo de
transformagdo em si mesmo: com a rmudanca como e enquan-
to processo. Ela pode, por certo, ser isso, mas nao apenas
isso. Poderia ser a surpresa diante daquilo que resulta des-
sa alteracao. Trata-se de surpresa, do espanto provocado
pelo fato da transformagéao colocar Pereperewa em confronto
direto com aigo que ele desconhece, um ser desconhecido,
de alguém que !he é estranho em seu cotidiano, algo que ele
ignora e, por conseguinte, em relagéo ao qual a desconfianga
se impoe, sobretudo por causa da necessidade de passar a
conviver com esse alguém que nao conhecia. Ainda que pos-
sa parecer 6bvio, ha necessidade de enfatizarﬂ o.comporta-
mento de Pereperewa, de sua ansiedade e relutancia — quan-
do o pai de Waraku aparece ele corre procurando se esconder
—. ndo obstante aceite, logo no inicio, apos seu espanto, sem
constrangimento, a presenga da mulher. Precisariamos, en-
tao, salientar: em primeiro lugar, estamos falando daAcE)nve-
niéncia entre suspeigdo e confianga, hostilidadeﬁ e '.(radn(;ao.de
hospitalidade e tradigdo de hospitalidade, relutancia e aceltg-
¢ao, tentando enfatizar, com igual intensidade, esses dois
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tracos e nao somente um dos dois; em segundo |ugar, noutras
passagens da estoria, além daquela ja mencionada, Perepe-
rewa nao & sempre hospitaleiro e solicito, revelando que, ao
mesmo tempo em que aceita a presenca de Waraku, ele tam-
bém ndo aceita, sem nenhuma desconfianca, relutancia, sus-
peicao e hostilidade, o comportamento da mulher para com
ele — depois que Pereperewa, a mando de Waraku, plantou
mandioca, banana, inharﬁe, milho, enfim todas as coisas rece-
bidas da mulher, waraku ficou zangada porque ele nao estava
procedendo exatamente como ela ensinava; nao ia olhar o
1ocado, ndo estava dando a devida atenc@o a roca, embora
tivesse sido ensinado como proceder. Por conseguinte, es-
tamos na presenca de um processo de familiarizacao que exi-
ge suspeicao e confianca, hostilidade e hospitalidade, relu-
tancia e aceitagao, caracteristico da ansiedade Tirlyd ao en-
trar em relagdes com estranhos, com a relutancia de Perepe.
rewa, ao fugir com a chegada do pai da mulher, em penetrar
nas trocas do parentesco. Apreciando o comportamento Ti-
ryo, revelando sua representacao antropologica sobre essg
sociedade, Frikel pronuncia-se dizendo “no comego da con-
vivéncia, mostram, geralmente, uma certa dose de retraimengo
e desconfianca, a qual, porém, ja depois de poucos dias, cede
lugar a um comportamento muito amigavel” (1960: 8). Noutra
passagem acrescenta "outrossim, 0s Tiriyo me parecem um
povo de boa indole e geralmente pacificos. Os grupos aces-
sivels nao sao diretamente agressivos” (ibid., 7).

Contudo, hdo se deve deduzir do gue estd sendo dito =
de passagens anteriores usadas para se estabelecer as |iga-
coes ensaiadas que os Tiriyo levariam suas vidas acovardados
com o medo. Na verdade, o contrabalango para "isolamente
e hostilidade é a tradicdo de hospitalidade, comércio e a mais
periddica aceitagao de interpendéncia que e revelada na danca
festiva” (Riviere, 1969: 271), fazendo referéncia a uma festa
parcialmente descrita por Figueiredo (1961). Nao apenas
isso, mas o proprio didlogo cerimonial paréceria emergir tam-
bém em decorréncia do fato de que "0 quadro da sociedade
Tiriyé como consistindo de uma série de comunidades de al-
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deias introvertidas e isoladas” (Riviere, 1969: 271) (). Quer
dizer, quanto mais isoladas, quanto mais introvertidas, tanto
maior, em certo sentido, a necessidade de conversar, de dia-
logar, de um didlogo que exige um ritual, de um dialogo ceri-
monial para anunciar a presenca de um estrangeiro e de novi-
dades, realizar uma transagdo comercial e obter uma esposa,
enire aldeias isoladas e introvertidas. E isso parece estar
presente, como tentamos mostrar, no encontro de Perepergwa
com Waraku, onde o primeiro personagem estava sozinho, iso-
lado e introvertido, voltado sobre si mesmo, host_il, mes, por
outro lado, tarnbém querendo mostrar uma tradicao de hospi-
talidade como compensacdo da hostilidade.

Com & participacao de Pereperewa nao signilicar.ia. sim-
plesmente, que Waraku tenha, simbolicamente, conquustad‘o a
existéncia de ser mulher. Com essa troca torna-se possive:!
J ingresso, como ja vimos, numa nova orderr.l.‘a. Cultura.
Pereperewa, por sua vez, passa a pertencer, dehr}rtlvamente,
depois de ter permitido o ingresso na cuItHra, a Natureza
Com efeito, conforme nota de rodapé de Rivu_ere (.1969: 259),
Pereperewa é um heroi cultural."que eles imaginam estar
agora vivendc no eniuhtao” (horizonte). _ E o horizonte, se-
gundo o esquema de oposi¢des construido por esse autor
para analisar a sociedade Tiriy6 co_mo.um todo, pertencevtla ao
dominio da Nalureza em O0pOSi¢30 3 terra que estaria na
Cultura.

Sob a aparéncia de uma troca que, de fa.to. parece ter se
verificado, Pereperewa provavelmente poderia ser conS|.dera-
do, conforme insiste Frikel (1970: 17), como uma espécie de

(15) — E preciso esclarecer que nos trabalhos de Riviere, pelo mernos
os que conhscemos, a sltuagao de contato provocando a con-
centragao populacional dos Tiriyé em pouquissimes aldelas, e
até numa 86, como aconteceu com relagdo aos Tirly6 do lado
brasileiro do regldo do Tumucumaque, e mesmo em Surinam,
ndo osta presente em suas cogitagées. Seus trabalhos deixam
em suspenso (380, Porque em seus propésitos tal situagao esta
fora das tentativas que faz para reconstitulr, sociaimente, o
sociedade Tlriyé tal como seria antes da concentrag@io popula-
clonal resultante do contato, a quai, de fato, estava espalhada

em Inumeras aideias, tanto no territério brasileiro, como no
territério de Surinam,
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“ser supremo”: “os Tiriy6 possuem a crenga num ser supre-
mo, denominado Pereperewa ou Kuyuri”. Em todo caso, pre:
cisariamos saber o que significa realmente a expressao “ser
supremo” e, conseqlientemente, o que significa crer num “ser
supremo” no universo Tiriyo, ainda que se saiba, como diz um
missionario, que ele teria feito o céu e a terra. Essa afirma-
¢éo, contudo, ndo contradiz o fato de termos referido o encon-
tro dos dois personagens como sendo uma situagao de troca.
na qual Pereperewa proporciona a vida a Waraku e dela rebece
uma série de coisas. Alias, talvez seia melhor dizer que jun-
tos, mas, com a iniciativa de Pereperewa, eles teriam promo-
vido, ou melhor dizendo, o encontro intencional promove a
passagem da natureza para a cultura.

O encontro, na realidade, parece ser, de certo modo,
movido por Pereperewa. Numa troca direta como a que se
verificou, os agentes, para que a troca se concretize, necessi-
tam: em primeiro lugar, que se dé o encontro face a face; em
segundo lugar, que os agentes da troca tenham necessidades
complementares no sentido de que um possua algo em exces-
so e esteja em falta de algo, de tal modo que, respectivamen-
te, o outro ator estd numa situagdo de escassez daquilo e em
abundancia disto; em terceiro lugar, que um tome a iniciativa
de propor a iroca, o que significa sair em busca da possibiii-
dade de trocar, de procurar a troca. No caso, Pereperewa
“acidentalmente” € quem toma a iniciativa, pois ,conforme
o relato do mito, ele foi para a margem do rio pescar, o que
equivaleria dizer: foi criar alguma coisa. Com sua participa-
¢ao intencional € que, simbolicamente, através da agua nasce
a primeira mulher (um peixe). Portanto. s6 a partir da inicia-
tiva de Pereperewa, fazendo com sua participagao criativa que
a primeira mulher nascesse, é que ele passou a receber ali-
mentos dos quais, podemos dizer, precisava, assim como
Waraku necessitava da vida que lhe é concedida. Por essa
razao dissemos antes que se trataria, em certo sentido, de
um encontro inesperado/esperado.

Sendo isso possivel, parece, provisoriamente, que Pe-
reperewa, ou como prefere Frikel, Kuyuri é o criador dos ho-
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mens, mas também o primeiro homem e ancestral dos Tiriyo”
(1960 : 17), nao obstante deva-se realmente reconhecer que
“nao é facil definir, com exatidao, este personagem” (Frikel,
1960 : 17). Nesse sentido, poder-se-ia considerar Pereperewa
como o herdi “benfeitor que, enquanto vivia neste mundo co-
mo um dos Tiriyd, inventou e lhes ensinou uma série de ele-
mentos culturais” (Frikel, 1960 : 17), contando, muitas vezes,
com a colaboracdo de Waraku, conforme pensamos, tendo
em vista o relato do mito.

Por outro lado, falando sobre o cosmos Tiriy6, por exem-
plo, Riviere (1969 : 264) esclarece que “o céu e agua encon-
tram-se no horizonte, no entuhtao, o qual é a fonte de am-
bos, de &agua e céu, mas também o reservatério da alma
matter (amore)”. Em Frikel, por sua vez, encontramos que
“Pereperewa é o velho do céu (Kapu-tamu) que fez o mun-
do"” (1960: 17). Consegiientemente, diriamos, ao que tudo
indica, existirem fortes indicios de que Pereperewa seria
uma entidade por demais importante, senao a mais impor-
tante entidade Tiriy6. Tanto que agora estd vivendo no
entuhtao (horizonte). Ao contrario do que se verifica com a
alma de qualquer pessoa Tiriy6 falecida, as “almas do de-
parted (amorempa)” (Riviére, 1969 : 265), pois, como sabe-
mos e Riviere confirma, “a alma do falecido retorna para
leste do entuhtao” (1969 : 264). Pereperewa, contudo, mora
agora no proprio entuhtao, no préprio horizonte, exatamente
no ponto onde se d4 o encontro do céu e da agua e que se-
ria o reservatério da alma matter (amore), porque, segundo
tudo indica, nio se trata de um Tiriyd qualquer, de uma en-
tidade de importancia menor, sendo que, para tentar corro-
borar o raciocinio que estamos esposando

..8 0posicdo entre céu e dgua existe na 0posi¢io de morte pa-
;‘a nascimento. Enquantf) a alma do recém-nascido chega através
a (.!;ua, a alma do falecido retom? para leste do entuhtao por um
1960 - g0y TVES 90 o8 ma diregdo em que o lua viaja (Riviare

Até aqui, supomos ser possivel conjecturar que Pere-
peréwa parece ser um mediador entre Natureza e Cultura.

—_— M —
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Para finalizar, ainda que correndo um sério risco, gostarlfa-
mos de arriscar mais um pouco. Provavelmente, ele estaria
situado no comecgo daquelas oposigcées mencionadas, de tal
maneira que ele seria, em ultima anéalise, ndo apenas ben-
feitor, como fala Frikel, mas, talvez, o heréi cultural por t_ax—
celéncia, o heré6i cultural de inGmeras coisas, um conceito
abstrato bastante complexo, bem mais complexo do que
apresentamos aqui, como reconhece Riviere (). Em todo
caso, poder-se-ia sugerir que ele seria um ser a partir d?
qual parecem ter resultado muitas das oposigdes construi-
das por Riviere para interpretar globalmente a sociedade
Tiriy6, quando a olha sob a 6tica da distingdo entre natureza
e cultura. Assim, para citar algumas dessas distingdes sin-
tetizadas na oposicdo maior entre a natureza e cultura, te-
riamos “fora/dentro, permanente/efémero, espiritos/pes-
soas, morte/nascimento, céu/4agua, entuhtao/terra, alma/cor-

Po, acima/abaixo, desconhecido/conhecido” (Riviére, 1969:
262-3/8).

Seria conveniente nio esquecer estar Pereperewa exa-
tamente no entuhtao, ponto que seria o reservatério da al-
ma matter (amore). E a propésito disto um informante Tiriy6
falou a Riviere sobre o problema da concepgéo declarando:

H4 uma common soul de cujo reservatério um individuo ex-
trai sua prépria alma, AMORE. No principio, 0 heréi cultural,
Pereperewa, criou esta alma common e sobre a cabega do primeiro
homem colocou um o6rgio masculino espiritual sobre o qual ele
entdio fez uma mdgica soprando que fez com que a alma viajasse
para baixo através do homem para o penis (1969 : 63) .

Quer dizer, Pereperewa, como se observa, criou a alma
matter (amore), a qual também estd no entuhtao, onde esta
igualmente o seu préprio criador, e é exatamente desse lu-
gar que cada Individuo obtém sua propria alma. Frikel,

por
sua vez, considera que
(16) —— Na carta menclonada, Rividre sugere ele seria uma es-
pac|o|_do concelto niutrm que oponq:I': como uma “teorla
causal .
-— 20 .




el p@,

>

\c

Biblietecs

Ry

BOLETIM DO MUSEU PARAENSE EMILIO GOELDI; ANTROPOLOGIA, 61 '\../

O Tiriyo cré na existéncia de um elemento espiritual e imor-
tal no homem que poderfamos chamar de alma, mas € mister apon-
tar que o conceito filoséfico cristdo de alma nao € idéntico ao do
indigena. Alma, para o Tiriy6 nao é um principio puramente es-
piritual e imaterial e sim uma pessoa, um espirito dotado nao s6
das nossas proprias faculdades mentais, mas também de um corpo
material, embora muito sutil ou quase espiritual (o esoterismo ho-
dierno chamaria a isso um corpo astral). Este espirito-pessoa €
que encarna e desencarna, mas sempre continua existindo (Frikel,

1960 : 18).

Prefeririamos dizer que os Tiriy6 tem em Pereperewa
um herdi cultural, o qual, além de ser um ser Tiriy6 também
seria um ser do mundo Tiriyd, uma entidade de dupla perso-
nalidade, cuja apari¢gdo, como se constata no relato do mito,
s6 é explicada a posteriori e que, assim como apareceu, “de-
sapareceu” e estaria, vivendo no horizonte. Se quisermos
usar, em termos desse herdi cultural, algumas das oposigdes
apontadas anteriormente com relagdo ao problema nature-
za e cultura, diriamos que Pereperewa esta fora, é perma-
nente — tanto que ele sé responde para as rochas pois as
arvores sdo efémeras e falando com elas ele se tornaria efé-
mero —, esta acima, mora no horizonte, é desconhecido.
Parece ter retornado a natureza depois de ter proporcionado
o ingresso tribal na cultura.
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and Surinam. In this first stage of the work the author tries
to put plainly a mith concerning the origin of the women and
its translation on nowadays ritual. In other terms, the
Tiriyé cerimonial and its tribal expression, of what could be
called a “Cerimonial” or ritual dialogue. A pattern is
suggested.
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RESUMO: Trabalho sobre algumas representaizoes sociais dos Tirlys,
um grupo Karib habitando ambos os lados da fronteira do Tumucumaque
entre o Brasil e o Suriname. Nesta primeira etapa, o trabalho procura
articular o mito sobre o origem da mulher com uma instituigao (o diélogo
cerimonial). A articulagdo proposta tenta mostrar como o 16gica que of-
dena as relagdes sociais nesse grupo indigena também parcce proporciofiar
a reflexdo sobre o didlogo mitolégico, isto 6, o mito sobre a origem da
mulher e, a partir dal, sugere um modelo padr&o para © didlogo cerimonial

Tiriyé.
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