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~iNDlos E ANTROPOLOGIA:
REFLEXOES SOBRE CULTURA, ETNICIDADE E
SITUACAO DE CONTATO

Rinaldo Sérgio Vieira Arruda’

RESUMO - A questao crucial, que a atualidade nos coloca de forma
cada vez mais incisiva, é se haverd a oportunidade e a possibilidade da
humanidade se aventurar em culturas singulares no interior do sistema
mundial, inventando-se ao mesmo tempo outros contratos de cidadania.
Nessa perspectiva este trabalho procura refletir sobre os processos
atuais de reordenagdo sociocultural e insercao politica das sociedades
indigenas no campo de relagdes estabelecidas com a sociedade nacio-
nal. Enfoca o campo de intermediacdo entre estas sociedades,
analisando os mecanismos simbdlico-ideolégicos e as dindmicas sociais
que tecem as relagdes entre os componentes desse campo, destacando o
papel ambiguo que desempenham tanto as entidades de apoio indigenis-
ta como os antropélogos que ali atuam.

PALAVRAS-CHAVE: ndios, Etnicidade, Cultura, Mudanga sociocultu-
ral, Antropdlogos, Identidade.

ABSTRACT - The crucial issue with which we are increasingly faced
today is whether there will be the opportunity and possibility for
humanity to venture into unique cultures inside the world system, at the
same time creating other contracts of citizenship.

From this perspective this article tries to analyze current processes of
sociocultural reordering and the political insertion of these societies
into the field of relations established with Brazilian society. It focuses on
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the field of intermediation between these societies, analyzing the
symbolical-ideological mechanisms and the social dynamics that
establish the relations between the components of this field, emphasizing
the ambiguous role played both by the Indian support agencies and
anthropologists working in this social field.

KEY WORDS: Indians, Ethinicity, Culture change, Anthropologists,
Identity.

INDIOS E ANTROPOLOGIA

O desconhecimento ou o desprezo pelo papel da diversidade
cultural no estimulo e enriquecimento das dinimicas sociais e, princi-
palmente, a recusa etnocéntrica da contemporaneidade de sociedades
de orientagdo cultural diversa, tem sedimentado no Brasil uma visio
quase sempre negativa das sociedades indigenas. Na postura ideolégica
predominante os indios ndo contam para o nosso futuro: sdo conside-

rados uma excrescéncia arcaica, ainda que teimosa, de uma “pré-
brasilidade”.

As versdes mais elaboradas do “irremedidvel arcafsmo indigena”
se apoiam na nogdo de aculturacéio desenvolvida pela antropologia
cléssica, que tendia a ver as sociedades indigenas na perspectiva do
“presente etnogréfico”: sociedades de reproducdo infinita, sem histé-
ria, formas fixas resistentes 2 mudanga, marcadas por um equilibrio
permanente; sociedades igualitdrias por oposicio a nossa sociedade
histérica, cheia de dinamismos e mudancas sociais alimentados pela
desigualdade. Essa postura levava a visualizar a cultura como que
constituida por uma esséncia, cristalizada em certos padroes de
comportamento e logicas estiticas, das quais derivariam, ou s quais
corresponderiam, padrdes de organizagio social fixados nas institui-
¢oes do parentesco, chefia e outras, cujo conjunto aparecia sob a
rubrica de “cultura tradicional”, sem nenhuma profundidade histérica,

34



Indios e antropologia: reflexdes sobre cultura, etnicidade e situagdo de contato

sem dinamismo interno que nao o tendente ao equilibrio. “Objetos” da
observagio cientifica e despidos de sua qualidade de sujeitos histéri-
cos, esses povos, “imutdveis” por definicdo, estariam destinados a
perder sua cultura prépria assimilando-se a onda civilizatéria ocidental
através do processo de aculturacio.

Mas, na verdade, as sociedades tradicionais também comportam
desigualdades, hierarquias e tensdes, seja nas relacdes entre 0s sexos,
seja em termos de classes de idade, de hierarquizacdo de grupos de
parentesco, etc. E, como todas as outras sociedades, sdo todo o tempo
atingidas por acontecimentos nos planos do seu ambiente natural, das
relacdes com outras sociedades, das contradi¢des resultantes das rela-
¢Oes entre seus membros, da deterioragdo de seus érgdos sociais, e das
configuragdes latentes que procuram realizar-se. No espaco sécio-
cultural ampliado constituido pela situagdo de contato, essas socieda-
des reconstroem sua auto-imagem como sujeitos coletivos definidos
por suas tradigdes, que, entretanto, se reinterpretam no campo sécio-
politico da formagao da identidade étnica, acompanhando e orientando
os processos de reordenagdo social ali desencadeados.

Nessa perspectiva , ¢ importante refletir sobre certas tendéncias de
reordenagdo sécio-cultural nas sociedades indigenas, focalizando-se
0 papel nelas desempenhado por alguns mecanismos simbélico-
ideoldgicos e pela dindmica das relagdes entre os componentes do
campo de intermediac@o entre as sociedades indigenas e a sociedade
nacional.

A reflexdo que apresento se refere ao contexto vivido por grupos
indigenas do noroeste do Mato Grosso e Ronddnia®, em especial os

2 Baseia-se principalmente na pesquisa de campo entre os Rikbaktsa, no Mato Grosso. Mas
incorpora também informagdes retiradas de estudos de campo realizados entre os grupos Iranche,
Paresi , Bakairi e Nambiquara, do Mato Grosso e dos grupos Arara, Gavidio e Pakaa-Nova, de
Rondonia.
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Rikbaktsa, que estabeleceram contato regular com a sociedade brasi-
leira hé relativamente pouco tempo, e que tem enfrentado pressoes €
mudancas considerdveis impostas, primeiro, pela violéncia da frente
seringalista e da catequese cristd e, nas ultimas décadas, pela implan-
tacdo de projetos governamentais e privados de desenvolvimento
regional.

Apresentaremos inicialmente uma breve caracterizagdo do povo
Rikbaktsa e de sua situagiio atual, com o intuito de ilustrar o contexto
mais geral com este exemplo particular. Desenvolveremos em seguida
uma reflexdo que, embora inspirada mais diretamente na situacao
Rikbaktsa, acreditamos corresponder a fendmenos mais generalizados,
constitutivos da dindmica sdcio-politica estabelecida entre os povos
indigenas e a sociedade nacional.

OS RIKBAKTSA

Os Rikbaktsa, também conhecidos por “Canoeiros”, falam uma
lingua isolada do tronco linguisticé Macro-Jé e vivem na bacia do rio
Juruena, no noroeste do Mato Grosso, em duas terras indigenas
contiguas: a TI Erikbaktsa, demarcada em 1968 (com 79.935 ha, homo-
logada e registrada), a TI Japuira, demarcada em 1986 (com 152.509
ha, homologada e registrada), e numa terceira terra indigena, a TI do
Escondido demarcada em 1998 (com 168.938 ha, homologada), mais
ao norte, na margem esquerda do rio Juruena, totalizando um territorio
de 401.382 hectares de mata amazonica.

Seu territério tradicional situava-se entre os paralelos 9° e 12° lati-
tude sul e os meridianos 57° e 59° longitude oeste, espraiando-se pela
bacia do rio Juruena, desde a barra do rio Papagaio, ao sul, até quase 0
Salto Augusto no alto Tapajés, ao norte; a oeste expandia-se em dire-
€30 ao rio Aripuand e a leste até o rio Arinos, na altura do rio dos
Peixes, configurando uma regiio de cerca de 50 mil km?2.
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Embora isolada, a regido hd havia sido atravessada por expedicdes
cientificas, comerciais e estratégicas desde o século XVII.? Entretanto,
pouco se conhecia das matas ocupadas pelos Rikbaktsa ji que, naqueles
trechos do rio Juruena e Arinos, as expedi¢des mantinham-se sempre
no leito do rio ou na sua proximidade, pouco se aventurando no interior
da mata. Deste modo, até a penetra¢do dos seringueiros no final da
década de 1940, nenhuma mencéo havia sobre os Rikbaktsa. A ausén-
cia de referéncias histéricas anteriores e de estudos arqueolégicos nao
permite determinar a antiguidade de sua ocupacido. Entretanto, a
memoria tribal, as referéncias geogrificas expressas em mitos e o
extenso e detalhado conhecimento da fauna e flora que demonstram ter
sobre o territério e seus arredores fazem supor uma permanéncia bas-
tante antiga.

Eram bem conhecidos pelos grupos indigenas vizinhos com os
quais, quase sem excecdo, mantiveram relagdes hostis. Famosos por
seu ethos guerreiro lutaram com os Cinta-Larga e Suruf a oeste, na
bacia do rio Aripuand; com os Kayabi a leste e com os Tapayuna a
sudeste, no rio Arinos; com os Irantxe, Pareci, Nambiquara e Enauené-
Naué ao sul, no rio Papagaio e nas cabeceiras do rio Juruena; com os
Munduruku e Apiaké ao norte, no baixo rio Tapajés. Opuseram resis-
téncia armada aos seringueiros até 1962.

A partir da “pacifica¢do” dos Rikbaktsa, financiada pelos seringa-

listas e realizada pelo jesuita Pe. Jodo Dornstaudter (Dornstaudter
1975) entre 1957 e 1962, seu territdrio tradicional passou a ser ocupado

3 Entre outras: a bandeira chefiada pelo Pe. Francisco Lopes de Si em 1820, que ameacada pelos
Tapanhuma retrocedeu na altura do rio dos Peixes. A expedigiio do Bariio Georg Langsdorff em
1828. A viagem do francés Francis de Castelnau em 1844. A expedigio do gedgrafo inglés
Chandless em 1861, de Diamantino a Santarém, realizando o primeiro levantamento sistemtico
do Arinos, apresentado numa conferéncia & Royal Geographic Society em 1862. O botinico
brasileiro Jodo Barbosa Rodrigues que subiu o Tapajés em 1875. O francés Henry Coudreau, que
em 1895 viajou Tapajés acima até o Salto Augusto no baixo Juruena,
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por diversas frentes pioneiras, de extraciio de borracha, madeireiras,
mineradoras e agropecudrias (Schultz 1964b; Christinat 1963).

Durante e logo apés a pacificagio, epidemias de gripe, sarampo e
variola dizimaram 75% de uma populacio calculada em cerca de 1.300
pessoas (sobreviveram apenas cerca de 300 individuos), com base no
tamanho e niimero das aldeias encontradas nas expedigdes dos jesuitas.
Perderam a maior parte de suas terras e a maioria das criangas pequenas
foram retiradas das aldeias e educadas no Internato Jesuitico de Utiariti
(Moura e Silva 1959 e 1975), situado no rio Papagaio, a quase 200 km
de sua drea, junto com criangas de outros grupos indigenas também
contatados pelos missiondrios. La passaram por um processo “‘educa-
tivo™ em que suas manifestagdes culturais eram reprimidas. Eram
encorajados a assumir uma identidade de indios genéricos e uma pers-
pectiva de se transformarem em “civilizados”, tendo a vida organizada
no estilo de uma “instituicao total” (Goffman 1974) e preparados para o
papel de trabalhadores na economia regional. Processo semelhante, na
mesma década e regido ocorreu com os Kaiabi do rio dos Peixes,
conforme nos relata Grumberg (1970).

Os adultos remanescentes foram sendo gradativamente transferi-
dos de suas aldeias originais para aldeias maiores e mais centralizadas
sob a diregio catequizadora dos jesuitas. Em 1968 tiveram demarcado
cerca de 10% de seu territ6rio original — a Terra Indi gena Erikbaktsa —
as criangas, ja crescidas, foram sendo levadas de volta para as aldeias e
a atuag@o missiondria nelas se centralizou.

Na década de 70 a atuagio missiondria se modificou (Pereira
1969; Leite 1982; Della Cava 1986; Arruda 1992), atenuando em parte
seu autoritarismo, propondo-se a reconhecer o direito dos povos indi-
genas & sua propria cultura e abrindo mais espaco, sempre reivindicado
pelos Rikbaktsa, a uma maior autonomia. Desde o final dos anos 70
passam a lutar pela recuperacdo de parte de suas terras. Em 1985
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conseguiram retomar a regifio conhecida por Japuira (Arruda 1987 e
1992). Continuaram a luta pela regido do Escondido (Arruda 1996a),
demarcada pelo Estado brasileiro s6 em 1998, estando, entretanto,
ainda invadida por garimpeiros, madeireiras e empresa de colonizagio.

A intermediagdo protecionista da Missdo Anchieta (MIA), apesar
de produzir intensa pressido etnocida e desarticuladora sobre o povo
Rikbaktsa (Hahn 1976 e 1981) foi 0 que ao mesmo tempo propiciou as
condi¢des minimas para que se recuperassem fisicamente apés a
mortandade pds-contato, processo este visivel a partir dos anos 70,
levando-os hoje a uma populacdo de 1025 pessoas, aproximando-se do
montante populacional que apresentavam na época dos primeiros con-
tatos com a sociedade nacional.

Em 1985, segundo levantamento da Missao Jesuitica, ja havia uma
populacdo de 511 pessoas, sendo 153 nascidas antes do contato e 357
nascidas depois. Assim que as epidemias foram contidas e a producio
alimentar regularizada, voltaram a crescer em ritmo acelerado, se com-
parado com as taxas nacionais, como demonstra a tabela a seguir.

ANO POPULACAO % FONTE
1957 1300 — (est. pessoal)
1969 300 -77 % (MIA/SIL)
1979 380 +26 % {MIA/HAHN)
1984 466 +22,6% (MIA)
1985 511 + 9,65 % (MIA)
1986 514 +0,58 % (MIA)
1987 520 + 1,16 % (MIA)
1989 573 +10,19 % . (MIA)
1993 700 +22,16 % (MIA)
1995 905 + 29,29 % (MIA/ASIRIK)
1997 950 +4,97 % (MIA/ASIRIK)
1998 1025 +7,89 % (ASIRIK)
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A queda no crescimento nos anos 1985-87 parece corresponder
tanto a um aumento da mortalidade quanto a diminuiciio de nasci-
mentos. Isso se deve em parte ao conturbado periodo de luta pelo
reconhecimento do Japuira como drea indigena, no qual a queda da
producdo alimentar, aumento da debilidade fisica e inadequagdo do
atendimento a saide parecem ter sido os responsdveis pela debilitagdo
do povo.

De 1987 em diante, quando ja tinham a posse oficial do Japuira,
acesso a mais recursos e uma perspectiva mais otimista de vida, época
na qual a MIA e a Funai preocuparam-se mais concretamente com o
atendimento a saiide na drea, a populaciio Rikbaktsa voltou a acentuar
sua taxa média anual de crescimento.

A tuberculose e outras doengas pulmonares e as mortes por ma-
liria ainda ocorrem com certa freqiiéncia, mas parecem estar mais

controladas, permitindo uma expectativa de manutencio desses indices
de crescimento populacional.

Vida Econdémica

A economia Rikbaktsa caracteriza-se pela alternincia de ativida-
des diferenciadas ao longo do ano, concentrando-se sazonalmente ora
numa ora noutra atividade. A unidade de produciio e consumo coti-
diano € a familia extensa, ou seja, dos habitantes de cada casa. Somente
no decorrer dos rituais que acompanham a atividade agricola (derru-
bada de roga nova e colheita do milho novo) e em poucas outras
ocasides € que ocorre uma cooperagio mais ampliada.

A natureza se apresenta como o grande manancial, onde os
Rikbaktsa estdo imersos e no qual se incluem. O conhecimento imemo-
rialmente adquirido e oralmente transmitido sobre as espécies vegetais
e animais, suas interrelagdes e ciclos de reproducio, aliado a técnicas
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adequadas de aproveitamento sempre garantiram sua reprodugdo biolé-
gica e social. A socializa¢do desses conhecimentos e técnicas e o livre
acesso de todos os individuos aos recursos do territério, garantem alto
indice de igualitarismo interno. Nao € preciso acumular excedentes, ja
que estes se encontram “‘estocados’ na mata e todos sabem retird-los no
momento em que necessitam.

A divis@o do trabalho é basicamente entre homens e mulheres,
aproveitando e refor¢ando os lagos de interdependéncia pré-existentes
ao nivel da reprodugio biolégica. A autonomia econdmica e politica
dos grupos domésticos, constituidos como unidades de producgio e
consumo, € contrabalangada pelas relagdes do sistema de parentesco
(socialmente criadas) e de ordem ritual. Esse sistema de relagdes de
reciprocidade os articula na comunidade mais ampla, o povo
Rikbaktsa. A quebra de reciprocidade, que por vezes ocorre, € causa-
dora de atritos e diferencia os lacos existentes entre os diversos sub-
grupos Rikbaktsa.

Na perspectiva Rikbaktsa eles sdo muito mais cagadores e coleto-
res do que agricultores, embora a agricultura, e as festas rituais a ela
associadas, tenham um papel central no ritmo e organizacdo da vida

social.

Fazem rocas de coivara, de forma arredondada, de meio a dois
hectares cada, com virias espécies consorciadas de acordo com sua
compatibilidade, expressas muitas vezes na linguagem de parentesco.
A cada dois ou trés anos abrem novas rogas, abandonando a anterior ao
trabalho de reconstitui¢iio espontanea da floresta. As vezes, além dos
rogados perto da aldeia, possuem outros mais ou menos distantes que,
juntamente com as rogas abandonadas, constituem reservas alimenta-
res, de onde colhem esporadicamente os tubérculos e bananas que

continuam a produzir por vérios anos.
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Plantam milho “mole” de dois tipos (um deles preto), batata-doce,
cara, mandioca “mansa”, inhame, arroz, feijdo, fava, algodio, urucu,
bananas de diversos tipos, cana-de-acicar, amendoim e abébora. Plan-
tam também abacaxi, citricos (limdo, laranja, tangerina), manga e
outras frutas, embora de forma mais irregular. Dizem que antigamente
plantavam tabaco para fins medicinais.

As rogas sdo do grupo doméstico, constituido pelo “dono da
maloca”, sua esposa, filhos solteiros, filhas solteiras e casadas, genros e
netos. O homem casado e com virios filhos que se separa da maloca do
sogro construindo casa prépria faz também nova roca para sua familia.
Entretanto, em quase todos os aldeamentos, chefes de familia mais
empreendedores ¢ influentes podem fazer sua derrubada com o auxilio
de parentes e moradores da mesma aldeia e de outras aldeias ao redor,
sediando e organizando a0 mesmo tempo a realizagio de um ciclo ritual
de festas que acompanha as atividades agricolas anuais.

As derrubadas novas sio feitas de maio a junho, quando se firma a
estacao seca. Nas capoeiras, isso ocorre de julho até a metade de
agosto. Queimam e fazem a coivara em agosto/setembro e plantam
depois da primeira chuva, no comeco de outubro.

Grande parte do alimento consumido diariamente é conseguido
através da caga, da pesca e da coleta, praticamente ininterruptas durante
0 ano todo. Mas a caga € a atividade por exceléncia dos homens. O
papel social do cagador/guerreiro parece ser o ponto de referéncia
central do conjunto de valores constitutivos da identidade masculina,

a figura “arquetipica” do provedor de alimentos e defensor da
comunidade.

Os Rikbaktsa comem quase todos os animais, com poucas exce-
¢oes, como o jacaré, o tamandud-bandeira, cobras, ongas e “macaco da
noite”, de pélo quase branco. Apreciam a carne de todos os tipos de
macaco (com a excecdo indicada), que € a caga mais freqiiente. O porco
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do mato e o caititu sdo também bastante valorizados, assim como a
cotia, a paca, o veado (vermelho e cinzento), o quati (que as vezes
criam), a anta, vdrios tipos de tatu (do tatu canastra fazem pulseiras da
cartilagem do rabo, usadas pelas meninas e mulheres), ariranha, irara
etc. Cacam aves em quantidade e diversidade, valorizando-as pela
carne e pelas penas: araras (de trés tipos), ararinhas, papagaios, gaviio
(vérios tipos), japuira, mutum, mutum-carijé, tucano, tucaninho, garga,
pato, marreco, bigud, jacamim, jacu, jacutinga, macuco, macuquinho,
pomba, coruja, passarinhos de todo tipo.

Comem também todo tipo de peixe, ovas de tucunaré depositadas
em galhos submersos, tracajés, ovos de tracajd ou de cidgado que desco-
brem em grande quantidade enterrados para chocar nas praias que se
formam na seca. As criancas desde os trés anos de idade costumam
brincar no porto da aldeia, matando peixinhos com seus pequenos arcos
e flechas de trés pontas. Capturam com a mdo peixinhos recém nasci-
dos na vegetagdo submersa da margem, comendo-0s muitas vezes crus,
quando sdo bem pequenos. Entretanto, apesar de variada e praticada o
ano todo a pesca nem sempre € farta. Na época da chuva ela se torna
mais rara e menos fregiiente, sendo mais praticada e com melhores
resultados na seca.

Na estacdo chuvosa, os rios inundam a floresta as vezes por uma
grande extensio, j4 que a regido € plana, com suaves ondulagdes no seu
interior, Formam-se inimeras lagoas e 0s peixes, que desovaram no
final da estagio seca, espalham-se pela mata, mais rica em alimentacéo,
para crescer e engordar. Sua dispersdo torna a pesca mais dificil, mas
ainda assim é praticada, principalmente a flecha.

De modo geral, as pessoas estdo sempre atentas ao que a natureza
oferece, orientando sua alimentagdo, suas atividades, seus rituais, em
conexio com os ritmos entrelacados de crescimento, alternancia e
maturagio das formas de vida animal e vegetal, recursos naturais que
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aproveitam intensamente na época apropriada. A coleta é atividade di4-
ria, praticada pelos homens, mulheres e criangas nas saidas freqiientes
ao redor da aldeia; tiram embira para fazer corda, buscam lenha, palha
madeiras para fins diversos, plantas medicinais etc.

L]

Além da extensa variedade de frutas silvestres, o alimento cole-
tado que guarda maior importincia na dieta Rikbaktsa é ainda hoje a
castanha. De alto valor nutritivo, ela é extensamente consumida; inte-
ira, ralada e cozida como mingau, como componente de massa de beiju,
pao ou bolo e ainda para fazer 6leo de fritura.

Muito consumido também é o mel de virios tipos de abelhas,
usado como adogante, misturado & dgua ou nos diversos tipos de
chicha. Chicha é o nome genérico dado aos virios tipos de “sopas”,
“vitaminas” ou “sucos” que os povos indigenas costumam fazer. Os
Rikbaktsa costumam fazer chicha de bananas, milho fofo, batata-doce,
card, milho com banana, pataud, inajd, buriti, buritirana, assari, seriva
(pupunha), bacuri, bamy, aboho, bamy com milho e uma infinidade de
outras menos freqiientes. Ndo hd-nenhuma bebida ou chicha fermen-
tada entre eles ou, quando h4, é de fermentagio recente por ter sido
preparada a dois ou trés dias no maximo, sem teor alcodlico detectavel.
Sdo gostosas, bastante nutritivas e, no clima quente local, uma boa
prevencdo contra a desidratagio, sendo tomada por todos, homens,
mulheres e criangas, com grande freqiiéncia.

Preferem o mel ao agticar, que atualmente também ¢ usado em
larga escala; tanto o mascavo que produzem em pequena quantidade,
quanto o refinado comprado no comércio regional. O mel de jati, fino,

claro e de sabor delicado é tido como o melhor para criangas, com qua-
lidades medicinais contra tosse.

Os Rikbaktsa costumam criar vérios tipos de aves, tendo-as como
um estoque vivo de penas para seu enfeites, do qual lancam mio
sempre que necessitam. Criam araras, ararinhas, pequenos periquitos,
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mutum, jacutinga, jacu, etc. A mais comum € a arara (amarela, verme-
lha ou cabeguda). E comum encontrar araras perambulando pelo chio
ao redor das casas, dentro delas ou nas drvores préximas. Os Rikbaktsa
mostram grande afei¢io por elas, sempre as nutrem com castanha,
milho e outros alimentos, o que ndo impede que, de tempos em tempos,
debaixo de grande alarido da arara, que deve ser bem segura pelos pés e
cabega, arranquem-lhe quase todas as penas. Em uma semana as penas
comegam a crescer de novo e ficam de cores cada vez mais fortes, mais
“maduras” como dizem os indios. Muitos criam também galinhas,
pelos ovos e carne mas também pelas longas penas do rabo de galo,
incorporada aos enfeites plumadrios tradicionais, com um belo efeito
estético. Por fim, hd cées em quase todas as malocas, valiosos auxilia-
res na caga.

Por outro lado, incorporaram inimeras mercadorias e utensilios
produzidos pela sociedade envolvente, com a qual mantém relagoes
comerciais, obtendo renda monetiria nos tltimos anos principalmente
com a produgdo e comercializagdo da borracha, da castanha e do arte-
sanato (sua arte plumdria é das mais belas entre os grupos tribais
brasileiros). Da produgiio agricola e extrativa voltada para o mercado,
realizada sob o comando dos jesuitas nas duas primeiras décadas de
contato, passaram a auto- organizagdo da produgdo e comercializagdo
da borracha na década de 80, através de uma cooperativa interna, orga-
nizada em consonéncia com sua forma de vida social.

Nas tltimas décadas o avanc¢o do desmatamento em torno de suas
terras tem prejudicado a reprodugdo dos animais da floresta e o cresci-
mento da pesca comercial nos rios que limitam seu territério tem
prejudicado a reproducio dos peixes, afetando em parte tanto a caca
como a pesca, aumentando sua dependéncia do mercado. Com a queda
do preco da borracha, principalmente nos anos 90, apoiaram-se mais na
producdio e venda da arte plumdria e, secundariamente, na venda
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esporddica de peixe, castanha e outros produtos para o pequeno comeér-
cio regional, como forma de obter alguma renda monetaria.

Como alternativa econémica ao modelo de ocupacgio regional
marcado pelo desmatamento extensivo, os Rikbaktsa ja desenvolveram
alguns projetos voltados para o mercado, com resultados parciais,
como o projeto de comercializagdo da borracha, financiado pela
OXFAM, entre 1986 e 1989; a implantacdo de apidrios, financiado pela
Unido Européia em 1994 e iniciaram em 1998 um projeto de manejo
sustentdvel ndo-madeireiro, centrado num primeiro momento na extra-
¢do e envasamento de palmito para venda e, futuramente, também no
beneficiamento e comercializagio da castanha e outros produtos. E
uma iniciativa pioneira, administrada pela Associacio Indigena
Rikbaktsa (ASIRIK, fundada em 1995), com assessoria técnica do
Instituto de Estudos Ambientais (IPA) e do Instituto de Apoio ao
Desenvolvimento Humano e do Meio Ambiente (TROPICOS), em par-
ceria com a Fundacio Nacional do Indio (FUNALI), a Coordenadoria de
Assuntos Indigenas do Mato Grosso (CAIEMT), o Instituto Brasileiro
do Meio Ambiente e Recursos Renovéveis (IBAMA) e a Prefeitura do
Municipio de Juina-MT, financiado pelo Programa de Apoio Direto as
Iniciativas Comunitérias (PADIC) do PRODEAGRO e do Programa de
Gestdo Ambiental Integrada-PGAI/PPG7. Entretanto, depois de ter
sido aprovado e ter sua primeira parcela liberada em setembro de 1998,
permitindo o inicio das atividades para sua implantagao, o projeto foi
obrigado a paralizar suas atividades j4 que, desde entiio, o PADIC nio
liberou mais nenhuma das parcelas previstas.

Estas atividades voltadas para o mercado mesclam-se e, por ora,
subordinam-se as atividades econdmicas tradicionais, num projeto
social que tenta potencializar a renda monetaria e a capacidade produ-
tiva Rikbaktsa juntamente com a manuten¢do das caracteristicas de
organizagio, ritmo e diversidade da vida cotidiana.

46



Indios e antropologia: reflexdes sobre cultura, etnicidade e situagdo de contato

Organizaciio Social e padrao de ocupacio do espaco

Em 1957, foram encontradas 42 aldeias, espalhadas por seu terri-
torio, situadas no interior das matas, em locais préximos as cabeceiras
de corregos, ligadas entre si por trilhas na floresta. Compunham-se, em
geral, de uma ou duas casas habitadas por familias extensas (o dono da
casa, sua esposa, filhos e filhas solteiras, filhas casadas, genros e netos)
€ uma casa dos homens (“rodeio” no portugués e makyry na lingua
Rikbaktsa) onde viviam os vitivos e jovens adultos solteiros.Com a cen-
tralizagio imposta pelos jesuitas as aldeias tornaram-se maiores, menos
numerosas e localizadas ao longo da margem direita do rio Juruena.
Nas duas tltimas décadas, a reconquista de partes de seu territério (TI
Japuira e TI do Escondido) impulsionou a multiplicagdo do nimero de
aldeias em seu porte tradicional, embora algumas dentre elas cheguem
a ter mais de 10 casas.

Nio hd uma forma definida para as aldeias, como entre outros
povos do mesmo tronco lingiiistico que, a exemplo dos da familia Jé,
constroem aldeias circulares que refletem a organizagéo social. Atual-
mente, h4 cerca de 33 aldeias nas édreas contiguas (TI Rikbaktsa e TI
Japuira) localizadas ao longo do rio Juruena, Sangue e Arinos, acompa-
nhando os limites de suas fronteiras, como estratégia de vigilncia de
suas terras e otimizagiio do uso dos recursos naturais. Em 1998 cons-
trufram mais uma aldeia na TI do Escondido, s6 agora demarcada, onde
planejam a criag@o de mais aldeias para consumar sua reocupagao.

Os Rikbaktsa dividem os seres do universo em duas séries opostas
e complementares. Essa divisdo, embora utilizada para os outros seres
da natureza, opera mais extensamente em relacdo a sociedade
Rikbaktsa e, configurada no sistema de parentesco, fornece o principio
classificatério mais abrangente através do qual organizam sua vida
social. A sociedade Rikbaktsa é dividida em metades exogamicas, uma

associada a arara amarela (Makwaratsa) e outra a arara cabeguda — um
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tipo de arara vermelha — (Hazobtisa), cada uma subdividida em vérios
clas, associados a animais e vegetais.

METADES
MAKWARAKTSA HAZOBIKTSA
(arara amarela) (arara cabecuda)

- Makwaraktsa (arara amarela) - Hazobiktsa (arara cabeguda)

- Tsikbaktsa (arara vermelha) - Umahatsaktsa (figueira)
Cl- Bitsitsiyktsa (fruta silvestre) - Tsudratsa (macuquinho)
I;,; - Mubaiknytsitsa (macaco aranha, quati) - Tsawaratsa (inajd)
S

- Zoktsa (“pau torcido”, um tipo de drvore) |- Bitsiktsa (tucano)

- Zuruktsa (animal feroz, mitico,

i 5 ; - Buroktsa (arvore, “pau
aparentado & onga que hoje ndo existe S S Arves: 78
mais) leiteiro™)

- Wohorektsa (uma certa 4rvore) - Zerohopyrytsa (jenipapo)

Os casamentos sdo realizados entre as metades. Na década de 70,
apesar de considerados incestuosos, realizaram-se casamentos entre
membros da mesma metade de parentesco, em parte devido a dificulda-
des derivadas da mortalidade pés-contato, em parte induzidos pelos
Jesuitas no seu esforgo “civilizatério”. Atualmente as prescri¢des tradi-
cionais sdo seguidas com rigor. A descendéncia é patrilinear e se funda
na crenga de que uma crianga € gerada pelo pai, assemelhando-se sem-
pre a ele e nunca 2 mae. Além disso, parecem acreditar que qualquer
outro homem que copular com uma mulher gravida participa da pater-
nidade. Dizem que o filho toma o lugar do pai, d4 continuidade a ele. A
ligagdo entre pai e filho (ou filha) ultrapassa o momento da geragao,
sendo considerada um elo vital (mais do que social) que se estende por
toda a vida. O casamento preferencial é entre primos cruzados e a regra
de residéncia é uxorilocal, isto é, o noivo vai morar com 0s pais da
noiva. A norma geral é a monogamia, mas a poliginia é permitida e
ocasionalmente praticada.
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Em conjunto com as relagdes de alianga entre grupos patrilineares
criadas pelo casamento, os principios classificatérios do parentesco
determinam a distribuic@o das pessoas entre aldeias e estabelecem rela-
¢oes de prestigio e influéncia, constituindo-se no cerne de suas relacdes
politicas internas. As relagdes entre os individuos, apoiadas nestes prin-
cipios, sdo classificadas por meio de um sistema formado por mais de
sessenta termos, a maior parte constituintes de pares reciprocos.

A posicio que uma pessoa vai ocupando na sociedade Rikbaktsa é
definida pelo grupo de idade, o sexo, o cld e a metade. Seu sexo a coloca
num lado da divisdo do trabalho e define as tarefas que ird assumindo ao
longo de sua vida. Esse percurso, e os papéis sociais que nele serdo
assumidos, € percorrido em conjunto com outras pessoas do mesmo
SeXo que, por passarem conjuntamente pelos rituais que marcam sua
entrada na vida adulta, constituem um grupo de idade. Sua pertinéncia a
um cld de uma metade de parentesco determinada, por outro lado,
define suas possibilidades de casamento, seu papel e suas obrigagoes
nas festas coletivas rituais, organizadas com base na reciprocidade de
direitos e obriga¢des que as metades tém uma com relagio a outra. Por
outro lado, conforme o avancgar da idade, as pessoas capacitam-se a
assumir posicoes cada vez mais centrais na organizagio da vida social,
até a chegada da velhice, que as coloca no mais alto nivel de
respeitabilidade.

Organizacio politica

A sociedade Rikbaktsa se estrutura a partir das relagbes de
reciprocidade estabelecidas entre os clds pertencentes as metades de
parentesco, que os articula na comunidade mais ampla. Trocam mulhe-
res via casamento, trocam bens e trabalho nas festas que uma metade
oferece A outra, em troca da ajuda na derrubada para o plantio. Essa
interdependéncia aparece também na caga, onde o cacador sempre di o
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animal cacado ao companheiro, em geral o cunhado, pertencente a
outra metade de parentesco.

Porém, em principio, cada grupo doméstico se constitui como
uma unidade politica. Tradicionalmente nio havia “chefes”, ainda que
tenha havido e hd lideres cuja influéncia transcende sua prépria casa ou
aldeia. As chefias centralizadas impostas pelos missiondrios foram de
curta duragao e de pouca eficicia. Os lideres mais influentes, a par de

sua capacidade pessoal, costumam ser os que tem o grupo de parentes e
de cunhados mais numerosos.

Atualmente, porém, comega a aparecer também um outro tipo de
lideranga. Sdo os jovens com mais conhecimento da sociedade envol-
vente, que parecem poder oferecer respostas mais adequadas aos
problemas que a situagdo de contato lhes impde: sdo os professores, 0s
atendentes de enfermagem, motorista, operador de moto serra, piloto
de voadeira, operadores de ridio e outros, que emergem juntamente
com as novas formas de atividade e de organizacio derivadas das rela-
¢Oes com a sociedade brasileira. Como regra geral ndo hd chefia
centralizada: os principais mecanismos de controle social sio a
“fofoca”, a imposigio do ostracismo e a evitacio social.

A quebra da reciprocidade (principalmente em se tratando das
obrigacdes familiares derivadas do casamento) é causadora de atritos e
diferencia os lagos existentes entre os diversos sub-grupos clanicos.
Essa relagéo de maior ou menor solidariedade entre eles é que, a par dos
critérios econdmicos ou estritamente geogrificos (proximidade de cur-
sos de dgua, terra fértil, etc.) define a localizagio das aldeias ¢ as
disténcias entre vizinhos.

Parece ter havido, anteriormente 2 situac@o de contato, rivalidades
sérias entre os Rikbaktsa que viviam no rio Arinos com os do rio do
Sangue e com os do rio Juruena. Atualmente, a luta pela sobrevivéncia
fisica e cultural acentuou os lacos de coesdo internos, assim como
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permitiu uma maior aproximagio e eventuais aliancas com outras
sociedades indigenas da regido.

Visdo de mundo

Dizem os mitos que havia um tempo em que Rikbaktsa néo tinha
ro¢a, nem arco, nem flecha, nem nada, mas bastava desejar uma coisa
e ela vinha para ele. Naquele tempo os animais falavam e o que vocé
precisava, vocé ndo precisava ir buscar porque eles iam (Nicolau Méo
Rikbaktsa).

A referéncia a essa plenitude e fusdo primordial € constante no
universo mitico Rikbaktsa®, sempre como um comentério inicial pre-
nunciando o relato das “histérias dos antigos”, que tematizam a quebra

e a recuperagdo dessa harmonia.

O movimento que constitui o arcabougo dramdtico de muitos
mitos parte de uma tensdo conflitiva, provocada pelo comportamento
das pessoas ou animais em desacordo com as prescrigoes e valores
sociais naturalizados. A quebra da harmonia for¢a uma agéo de com-
pensacgio dos homens ou animais, que resulta na criagdo de algo € no
estabelecimento de novas relagdes num plano de maior complexidade.

Ocorrida a transformagao da situagio com o desenlace eliminador
do conflito, a harmonia se instaura num outro plano, igualmente satis-
fatério, pois recupera-se a esséncia significativa dos tempos
primordiais e eternos. Mas isso € feito através do “castigo” do trans-
gressor, colocado numa posi¢do subordinada ou inferior, e do
estabelecimento de hierarquias e desigualdades, com seu complemento

inevitivel de coerciio e contestagdo.

# Para uma descrigiio e andlise mais completa, ver Arruda (1996b),
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Os mitos retratam assim a vulnerabilidade como condi¢do perma-
nente da ordem do mundo e da sociedade, estabelecendo a
responsabilidade dos seres humanos na manutengio, alteracao e recria-
¢do da ordem universal, sobre a qual entretanto estes ndo tém mais o
dominio total, representado anteriormente pela fusido primordial de
todas as coisas no ser Rikbaktsa.

Os Rikbaktsa acreditam que hd uma permutacéo de “almas” entre
os seres do mundo fisico. Assim, o destino dos mortos ¢ diferenciado
segundo a vida que tiveram como seres humanos. Alguns voltam de
novo como seres humanos (até mesmo como “brancos”) ou encarnados
como macacos “da noite” (um dos poucos animais que eles jamais
cagam); outros, que foram pessoas mas em vida, voltam como animais
perigosos aos homens, como a onga ou cobras venenosas. Por outro
lado, os seres existentes um dia foram humanos e seus mitos registram
como foram transformados definitivamente em animais. Assim, os por-
Cos, a anta, as araras, 0s pdssaros e até a lua ja foram gente.

As centenas de histérias que formam o tecido mitico que dd forma
e sentido a vida Rikbaktsa sdo recontados constantemente pelos mais
velhos e até as criangas se orientam por eles na sua relacio com 0 meio
fisico e social envolvente, procurando manter a harmonia de suas ativi-
dades com a ordem imanente do cosmos, retratada nos seus mitos.

A doenca, por exemplo, € vista como um desequilibrio resultante
da quebra de tabus (isto é, atos que ferem a harmonia ou a ordem ima-
nente do mundo) ou como produto do feitico, ou de envenenamento
provocado por algum inimigo. As técnicas curativas tradicionais se

baseiam no uso de inimeras plantas com qualidades medicinais e em
purificacGes rituais.

Todas as atividades de caca, coleta, pesca e agricultura se inserem
nesse universo de significaco e sao ritualizadas no ciclo de cerimonias
ritmadas pelo ano agricola. Neles, a misica, as cangdes ¢ os enfeites
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plumérios tem uma importincia fundamental, expressando de forma
sensivel seu universo social e mitico, suas formas de sensibilidade afe-
tiva, estética e religiosa. No processo de retomada de sua dignidade
étnica, os rituais, a misica e as narrativas miticas revestem-se de
importincia crucial, expressando e constituindo o nicleo de coesao e
identidade que lhes permite enfrentar as transformagdes induzidas pelo
contato, sem desintegrar-se como povo de cultura e histéria originais.

H4 a festa do milho verde em janeiro, a festa da derrubada em
maio e festas menores pontuando toda a seqiiéncia de atividades anuais.
O ponto alto do ciclo ocorre em meados de maio, quando as metades e
os clds aparecem com suas pinturas corporais, enfeites plumérios e
toques de flauta caracteristicos. Nessa ocasido encenam-se episodios
miticos e também episédios da historia recente vividos por homens da

comunidade.

Os mitos dio formas compreensiveis e significativas ao que
ocorre, contextualizando os acontecimentos no seu quadro histérico,
sécio-cultural e césmico, direcionando os comportamentos € perspecti-
vas. Eles recolocam o inusitado, o acontecimento e a novidade num
padrio 16gico, ordenado e tradicional. A incorporag@o do novo trans-
forma esse padrio que, entretanto, mantém a linha de coeréncia e
compatibilidade com sua conformagio anterior, ampliando a abran-
géncia empirica de sua légica classificatéria e de sua forma de
compreender o movimento e as transformagdes.

Eles niio podem, entretanto, serem considerados apenas como o
“mapa simbélico” de uma sociedade em equilibrio, como o queria
Malinowski. Ao contririo, talvez seja mais adequada a hip6tese na qual
0 mito aparece como a resposta diniimica as divisdes e violéncias
potenciais; como a tentativa de superar através da légica simbdlica a
negagiio pratica inscrita na atividade social.
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Essa caracteristica do mito como elemento essencial de controle
ou constru¢do do social também nos foi mostrada por Leach (1986)
entre os Kachin, onde as diferentes versdes dos mitos e a manipulacio
do sistema genealégico por grupos rivais evidencia o trabalho de trans-
formagdo e reinvengio do mito, para adapti-lo a exigéncias
particulares.

Conectados a esse eixo simbélico, o ritmo da vida cotidiana, a rea-
lizagdo das tarefas mais comuns, o comportamento das pessoas, dos
animais, dos vegetais, vistos pelos olhos dos Rikbaktsa, parecem
adquirir uma caracteristica intemporal, arquetipica. A esséncia consti-
tutiva dos seres e acontecimentos, a realidade verdadeira, parece se

encontrar subjacente as aparéncias mutantes e se mostra aos que a
sabem ver.

Assim, a partir de um momento intemporal marcado pela fusdo de
todos os seres, a dindmica da existéncia é expressa através de sucessivas
transformagdes que retratam um processo de diferenciagdo que se
desenvolve por saltos e por seqiiéncias cumulativas. Evidencia-se um
movimento de crescente complexificacio das formas de vida e das arti-
culagdes que estruturam suas relagdes. Do mesmo modo que o social,
estas relagdes se caracterizam pela complementaridade e antagonismo,
ruptura e restauracdo em outro plano.

Nesse sentido, o pensamento Rikbaktsa parece nio se fechar ao
novo nem absolutizar o existente, seja no quadro de suas relacdes inter-
nas, seja no quadro histérico, ampliado e tornado mais complexo pelo
envolvimento da sociedade brasileira.

Os mitos retratam as caracteristicas marcantes e emblematicas dos
ndo-humanos e ao fazé-lo, ao expulsar dos Rikbaktsa (do “ser-fusdo”
primordial) tais caracteristicas e atribui-las a outros seres (desagre-
gacdo da fusdo original), procedem por escolhas entre muitas
possibilidades, retendo um conjunto delas como seu préprio emblema,
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contrastando-a com as outras. Assim, o imagindrio mitico Rikbaktsa
constitui-se também num espelho em que a sociedade se contempla,
reflete sobre si mesma, redefinindo-se permanentemente como sujeito
coletivo em relagdo a outros sujeitos.

Na perspectiva cultural desenvolvida pelo capitalismo, tudo o que
ndo foi criado pelo trabalho humano, os elementos da natureza “‘em
estado bruto”, nos quais se incluem todas as outras formas de vida, sdo
considerados como “‘objetos™ a servigo do homem, passiveis de mani-
pulagiio arbitrdria, reduzidos a sua fungio social de valor de troca, cuja
apropriacao individual ou coletiva agrega poder e riquezas privativas,
atributos simbélicos hierarquizadores, decorrentes de sua posse, aos
individuos ou grupos que as detém. Na melhor das hipéteses, a natureza
pode constituir-se esteticamente como uma paisagem, mas € virtual-
mente mercadoria ou meio de produgéo.

Nas priticas cotidianas e na sua perspectiva cultural, os Rikbaktsa
se relacionam basicamente com uma infinidade de seres vivos, animais
e vegetais, inseridos num contexto de relagoes que abrange toda a natu-
reza, que forma sua tessitura e movimento, onde os Rikbaktsa também
se inserem, se diferenciam e se assemelham, criando os emblemas de
sua auto-imagem e identidade por referéncia as outras formas de vida,
niio s6 humana, mas também animal e vegetal. A natureza nao € exte-
rior a eles, nio é “objeto”: é um conjunto de formas de vida que se inter
relacionam, dependentes e integradas no movimento e ritmo mais
amplo dos ciclos naturais (chuvas/seca, cheias e vazantes, fases da lua
etc.). Imersos no grande circulo de produgdo e reprodugio das formas
de vida, os Rikbaktsa devem se manter em harmonia com elas e conhe-
cer com precisido suas peculiaridades e ritmos, sob pena de passar
dificuldades intransponiveis, perder prazeres e vantagens e atrair o

caos.
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Nessa auto-inclusdo na roda césmica da vida e da morte que confi-
gura a dindmica da natureza, as outras pessoas s3o companheiras
quando do mesmo grupo, com as mesmas definicdes emblemadticas
diferenciadoras, ou aliadas ou inimigas, quando pertencem a outros
grupos. Sua auto-imagem € construida por oposigéo/reflexo ndo apenas
de outras pessoas ou grupos (como ocorre entre nds), mas principal-
mente por referéncia diferenciadora em relagio as milhares formas de
vida com as quais se defrontam. Conhecendo sua maneira de viver
(reprodugio, alimentagio, organizagdo social, hibitos), agir e se rela-
cionar, os Rikbaktsa estruturam a sua auto-imagem na relagcdo que
estabelecem com elas. Por isso mesmo, a diferenciacio interna (por
exemplo, a associagio clanica com animais ou vegetais) ou com rela-
¢d0 a outros povos se dd mais na linguagem da “natureza” do que na
linguagem do “social”.

A auto-imagem Rikbaktsa, entretanto, é sempre relacional, com-

pondo um conjunto de “identidades” que se alternam no primeiro

plano, 2 medida em que vio sendo mobilizadas as lealdades pertinentes
ao contexto de referéncia.

Assim, em relagio ao conjunto das sociedades humanas, uma pes-
soa Rikbaktsa € antes de tudo o representante de uma espécie de gente.
Como narra um de seus mitos, é um dos que tomaram chicha na festa
em que os homens se separaram, ficando na mesma regido e consti-
tuindo o povo Rikbaktsa, distinto dos outros povos. Da perspectiva
interna, o individuo é marcado pelas caracteristicas da metade a que
pertence (Arara amarela x Arara cabeguda), do cla de seu pai, portador
de um dos nomes clanicos consoante com sua idade e seu status social.
Tudo isso que delimita sua pessoa ja define, por outro lado, 0 campo € 0

tipo de relagdes que poderd ou deverd estabelecer com as outras
pessoas.
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O conjunto de “marcas” que definem sua pessoa estabelece o
ponto de partida e o desenvolvimento possivel de sua vida. Esta é sem-
pre dindmica, eivada de acontecimentos inesperados, aos quais as
respostas devem ser procuradas inspirando-se no quadro orientador e
legitimador dos mitos, das regras sociais e das possibilidades praticas
definidas a partir de uma avaliagio interpretativa e interessada do
contexto empirico.

Esse quadro orientador e legitimador € produzido e constante-
mente recriado numa relagiio dialética com as préticas cotidianas; é
componente necessirio dos processos dindmicos de produgio e repro-
ducdo do social, sustentados no quadro das relagdes entre o simbélico e
0 prético.

Expressa num género narrativo que expulsa a temporalidade, a
consciéncia Rikbaktsa incorpora, no entanto, os acontecimentos histo-
ricos no mito e os acontecimentos miticos na temporalidade, ao resistir
e se posicionar frente as esmagadoras pressdes da sociedade
envolvente.

Vimos que os Rikbaktsa se organizam socialmente tendo como
referéncias primordiais o dualismo entre os sexos e as diferencas de
idade, que de certa forma inspiram as regras de filiagdo e a biparticdo
em metades exogimicas, constituindo os principios orientadores das
diferenciagdes e das hierarquias garantidoras da ordem social. Porém,
se ndo h4 ordem sem hierarquia, também néo ha hierarquia sem domi-
nagdo e subordinaciio, subordinagdo sem resisténcia, sem oposi¢des e
tensdes, sem lutas politicas e, em suma, sem ameaga a ordem.

Assim, o estabelecimento de diferengas entre pessoas e grupos e
sua articulagiio hierdrquica como elementos complementares e opostos
promovem a dinimica social como uma tensdo permanente entre ‘a
ordem e a desordem. Ao aproveitamento de distingdes “naturais” como
fundamento do social segue-se a legitimagdo da ordem social como
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ordem da natureza, expressa e legitimada nos mitos. Esses relatos con-
densados das estruturas e dinimicas simbdlicas e priticas, sdo as
referéncias simbélicas de cada geragdo socializada pelas antecedentes,

que as readaptam a atualidade, reinterpretando o mundo de seu tempo e
recriando a sociedade.

A sociedade se constitui assim como um arranjo sempre transi-
tério e vulnerdvel, como “ordem aproximativa e sempre movente”,
constantemente em vias de se fazer e de determinar seu sentido, abertaa

vdrias possibilidades, a partir das quais os atores podem orientar seu
futuro.s

Portanto, o que parece acontecer é que as sociedades ndo oci-
dentais, justamente para fazer face a entropia que as ameaga,
desenvolveram mecanismos para “dominar o tempo” e controlar a
desordem, expressos principalmente pela linguagem mitica.

As sociedades de cultura oral fazem com que o passado seja cons-
tantemente atualizado e o presente interpretado na linguagem da
tradi¢do. Essa tradigdo corporificada em mitos, em saberes diversos,
constitui um quadro interpretativo do fluir dos acontecimentos, conser-
vado na meméria dos mais velhos (sempre ligados aos sistemas de
autoridade e de poder) que exerce a fungiio ideolégica de legitimar a
ordem existente. O fato de a ordem presente ser explicada em termos
dos tempos primordiais, sacralizando-a, acaba mascarando o trabalho
de “bricolage” feito ao longo da histéria e as manipulacoes ocorridas no
jogo politico interno, criando a ilusdo de “fixidez”.

5 Georges Balandier - As Dindmicas Sociais: Sentido e Poder. Sio Paulo/Rio de Janeiro, DIFEL,
p. VIIL
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Situacio atual

O genocidio e as pressdes etnocidas que marcam sua histéria pés-
contato, tendentes a desintegra-los como cultura autdnoma, desenca-
dearam em contraposi¢do um processo de reordenacdo sociocultural,
no qual os Rikbaktsa procuram se orientar na tentativa de encaixar as
alteragdes criadas pelo contato com suas formas tradicionais de vida
social, das quais mantém seus principios de organizagdo social, grande
parte de suas priticas rituais, de seu conhecimento da natureza, dos
usos medicinais das plantas, enfim, de seu patriménio cultural.

De um lado, a fragmentag@o do poder politico interno e da organi-
zagdo da produgdo e distribui¢do tem representado uma garantia da
autonomia dos grupos familiares e dos individuos dentro da sociedade
Rikbaktsa. De outro lado, porém, tem representado um empecilho a
empreendimentos que abarquem a cooperagio continuada de um con-
junto maior dentro da sociedade. Assim, em virtude da multiplicidade
de contatos com agéncias externas de virios tipos, das novas tarefas e
atividades decorrentes do incremento do contato com a sociedade
envolvente, os Rikbaktsa criaram em 1995 a Associagdo Indigena
Rikbaktsa — ASIRIK — para mediar a organizagdo destes novos empre-
endimentos com a estrutura sécio-econémica interna. A ASIRIK €
dirigida por um colegiado formado por representantes de todos os sub-
grupos territoriais internos, alcangando grande representatividade na
sua forma geral de deliberagio.

A vivéncia dos problemas relacionados a organizagao interna para
produgiio e comercializacio, o contato direto com o mercado regional,
as solugdes procuradas e testadas, foram um aprendizado intenso e pre-
paratério para uma nova fase de auto-organizagio e gestdo econOmica,
fazendo convergir as estruturas séciopoliticas tradicionais com formas
de organizacio mais adequadas as relagdes com a sociedade

envolvente.

59



Bol. Mus. Para. Emilio Goeldi, sér. Antropol., 15(1), 1999

Também h4 um grande investimento da sociedade Rikbaktsa na
educacdo escolar de seus membros, principalmente das novas geragoes.
Ha cerca de 20 escolas distribuidas pelas aldeias, dirigidas por profes-
sores indigenas, varios deles diplomados em cursos realizados fora da
area, em projetos de formagido de professores desenvolvidos pelo
governo do Estado do Mato Grosso na tltima década. Tem procurado
também atuar na drea de saide, até recentemente assessorados pela
Missao Anchieta com cursos anuais para formagio de enfermeiros e
enfermeiras indigenas, de “priticos” dentistas e microscopistas (para
deteccdo e tratamento da maldria, endémica na regifo).

Atualmente, diversificam seus parceiros, procurando desenvolver
projetos econdmicos, de educagio e de saiide, com apoio tanto dos

Orgdos governamentais (municipais, estaduais e federal), como de
organizacdes ndo-governamentais.

Nessa trajetéria, dentro de um contexto adverso, o grande dilema
Rikbaktsa parece ser conseguir validar sua auto-imagem (sempre
mutante mas conectada a seu eixo histérico-cultural) e com ela seus
direitos e interesses, no campo social ampliado pela situag@o de contato
€, por outro lado, promover uma simbiose positiva de suas caracteristi-
cas socioculturais e organizacionais com as novas formas discursivas,
organizacionais e politicas exigidas para uma atuagdo legitimada nas
dindmicas mais amplas da sociedade envolvente. Mas, tanto 0s
Rikbaktsa como outros povos aut6ctones da América colocados em
situac@o semelhante, foram inseridos num campo simbélico relacional
que poderfamos, parafraseando Edward Said (1990), apelidar de
“indianismo” no qual, classificados genericamente como {indios,
sofrem os efeitos de invisibilidade, deslegitimizagio ou ignordncia de
suas caracteristicas socioculturais e histéricas particulares que 0s cons-
tituiriam como povos passiveis de interlocug@o social igualitdria.
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Procuraremos, na seqiiéncia deste trabalho, desenvolver uma
reflexdo sobre as caracteristicas desse campo e certas particularidades
de sua dindmica.

A IMAGEM DO INDIO

As sociedades indigenas tem servido de suporte para as mais
diversas projecdes, balizadas ao longo da histéria do Brasil por duas
visdes contraditdrias: a do indio como metafora de liberdade natural e a
do indio como imagem de “‘atraso” a ser superado. Apesar de opostas,
estas perspectivas compartilhavam até bem pouco tempo a convicgio
na fatalidade de extingdo destas sociedades.

Mas, embora sejam constantes e recorrentes 0s processos genoci-
das e etnocidas que marcam as relagoes da sociedade brasileira com as
sociedades nativas, este vaticinio parece jamais se completar.

Ao contririo do esperado, as populagdes indigenas tém apresen-
tado nas tltimas décadas um crescimento a taxas maiores do que as da
populacio brasileira (Gomes 1988; Monteiro 1992; Ricardo 1995). Ao
mesmo tempo, povos tidos como extintos reaparecem, como os Arara
do rio Ji-Parani em Ronddnia, abandonando o disfarce caboclo e assu-
mindo sua face indigena, sempre que condi¢des mais favordveis se
configurem. E o caso, também, dos virios grupos indigenas de Minas
Gerais e de estados do Nordeste que, depois de “extintos” oficialmente,
reaparecem em nidmero crescente exigindo seu reconhecimento
(Oliveira 1998). Décadas (as vezes séculos, como foi o caso dos Gua-
rani e muitos outros) de proselitismo religioso e outras pressdes de
cunho material e ideolégico deixam suas marcas, mas parecem nao
anular a especificidade historica e sdcio-cultural de povos tidos até
entdo como “deculturados”, vitimas irreversiveis de um etnocidio que

se pensava absoluto.

61



Bol. Mus. Para. Emilio Goeldi, sér. Antropol., 15(1), 1999

Entretanto, a constatacio de que as sociedades indigenas nio estao
num estado terminal; de que s@o povos contemporidneos, e possivel-
mente parceiros no nosso futuro social, nao significa que os processos
sécio-econdmicos e politicos anti-indigenas ndao continuem predomi-
nantes, podendo levar & reversiio destas possibilidades.

O Estado e os governos que o tem representado relutam em aceitar
arealidade pluricultural e multiétnica da sociedade brasileira. As socie-
dades indigenas tém sido vistas como um problema de seguranca
nacional e como entraves ao progresso. A legislacio brasileira tem
ainda se inspirado em conceitos fortemente assimilacionistas, emba-
sando politicas indigenistas de cunho integracionista que, levadas a
efeito pelo 6rgio oficial de protegdo e assisténcia aos povos indigenas e
articuladas a projetos de “desenvolvimento” nacionais e regionais, tém

colocado em tltimo plano os direitos e interesses das populagdes que se
propdem a “proteger”.

Exemplo disso € a legislaciio brasileira anterior 2 Constituicio de
1988, mas ainda vigente, como o Estatuto do fndio — Lei 6001 de
19/12/73 — que mantém no seu conjunto a intengiio explicita de assimi-
lé-los a populagdo brasileira como cidadiios sem identidade étnica
especifica. Enquanto “ainda néo integrados 2 comunhio nacional” (na
medida em que mantém seus usos e costumes tradicionais) sio conside-
rados como “relativamente incapazes”, tutelados e objetos de direitos
especiais — mas, sem os direitos plenos de cidadania. E quando consi-
derados ji “integrados 2 comunhdo nacional” (os que dominam e
praticam os usos e costumes da sociedade brasileira) arriscam-se a
perder seus direitos como grupos étnicos (inclusive o de posse e usu-
fruto de seus territérios) em troca dos direitos individuais de cidadania.
Até mesmo os avangos da Constitui¢do de 1988 sdo ainda em grande
parte retoricos: das terras indigenas brasileiras s6 cerca de 40% estio
totalmente regularizadas (ISA 1999, Diegues & Arruda 1999), ainda
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que houvesse um prazo constitucional de demarcd-las todas até o ano
de 1993!

Essa intencio de anular os direitos histéricos das sociedades indi-
genas ja foi refor¢cada intimeras vezes pelo Governo Federal através de
medidas (portarias da FUNAI, projetos de lei, etc.) que, em diversos
momentos nas dltimas décadas tém procurado legalizar a “emancipa-
¢d0” de comunidades indigenas “ja integradas”. Tal intento s6 ndo se
efetivou pelo firme e combativo posicionamento das comunidades
e organizacdes indigenas, entidades indigenistas da sociedade civil,
antropdlogos e juristas.

As lutas indigenas e pré-indigenas, porém, ainda que tenham sido
e sejam fundamentais para criar e manter um espago de legitimidade as
sociedades nativas, ocorrem nos limites de um campo social e simb6-
lico hegemonicamente definidos por uma ideologia e prética ainda
colonialistas. Essa hegemonia tem implicado num processo perma-
nente de “apagamento” das especificidades tribais e de seu “encaixe”
em estereétipos produzidos pelos interesses e perspectivas dos agentes
que constituem o campo social indigenista, produzindo sentidos-
suporte de perspectivas contraditérias no imagindrio nacional, base de
legitimagZio das politicas sociais, entre elas a indigena. Isto €, as lutas
em torno da questdio indigena se processam tendo como eixo simbdlico
uma disputa pela legitimacio de uma imagem do “indio”, que melhor
sirva de argumento a luta de posigdes entre os componentes desse
campo. Nesse ambito, ocorre uma permanente reelaboragao de sua
imagem como objeto-pretexto de variados interesses e perspectivas,
que espelham as contradicdes e 0S grupos em conflito de nossa
sociedade.

A questdo indigena ocupa um espaco secundério na atualidade
brasileira, submetendo-se a outros vetores dindmicos, politicos e
econdmicos, tais como a questdo agrdria, questdes estratégicas de
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fronteiras, desenvolvimento econdmico, questdes ecoldgicas, etc.
Assim, o debate, as politicas e as acdes referentes A questdo indigena
subordinam-se a outros eixos temiticos, dos quais ela aparece como
uma extensdo ou uma particularidade.

Os povos indigenas participam desse campo social tentando legiti-
mar sua identidade diferenciada e, por meio dela, instituirem-se como
sujeitos desse processo de significacio. A legitimacio social dos signi-
ficados tem conseqiiéncias importantes, pois uma vez instituidos os
sentidos continuam a produzir efeitos (Orlandi 1990:137). Isto &,
tornam-se uma “realidade verdadeira”, exigindo e orientando uma pr-
tica social e politica consoante sua definicio legitimada.

Hoje o “argumento™ do indio, se submete a uma redefinicio de seu
significado por referéncia aos argumentos da “pobreza” e do “desen-
volvimento econdmico”. Este duplo argumento contemporineo,
apresentado em inimeras variantes, justifica sob a denominagdo de
“questdo social”, o estimulo 2 invasdo de terras indigenas por qualquer
frente de expansao da sociedade nacional que se pretenda produtora de
“riquezas”, ou amenizadora da “pobreza”, como o garimpo, a minera-
¢ao, a pecudria, projetos de colonizagio, de geracio de energia e outros.
Na realidade assim definida, o processo histérico de produgio da
pobreza e da desigualdade € apagado e o indio ¢ visualizado como um
entrave arcaico ao crescimento econdmico, que erradicaria a pobreza,
realizando a justi¢a social. Ou ainda, o indio passa a ser visto como uma
espécie de “latifundidrio” improdutivo, ignorante, indolente e desquali-
ficado, injustificadamente detentor da posse de vastas extensoes de
terra, que, se abertas ao “trabalho produtivo”, supostamente resolve-
riam a questiio da pobreza e do desenvolvimento.

Na outra ponta do espectro de projecdes sobre o “{ndio” arma-se
uma outra armadilha, constituida pelas pressdes para que os povos indi-
genas se mimetizem na imagem do “indio bom”, vestindo os atributos e
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modos idealizados de um personagem misto de “o bom selvagem” com
o cidaddo ocidental exemplar, ambientalista, progressista ou cristdo.
Deve ser entdo trabalhador, produtivo, avesso a violéncia, pleno de cui-
dados e bons sentimentos pelo préximo (o indio é o exemplo do
comunismo primitivo ou o verdadeiro cristdo!), defensor primevo da
natureza (s@o os tinicos povos verdadeiramente ecoldgicos!).

Embora suas caracteristicas sécio-culturais possam dar suporte a
aproximagao de tais modelos, a identificacio proposta constitui-se
numa negacdo de sua fisionomia prépria, histérica e cultural. Na
medida em que ndo considera as defini¢des indigenas e ndo valida suas
perspectivas histérico-culturais, essa identificacdo também os constitui
como objetos, negando-lhes a legitimidade enquanto sujeitos. Dai, os
outros eixos teméticos que inserem, subordinando-a, a questdo indi-
gena: a preservacio da natureza, a idéia de desenvolvimento sustentado
e um sem niimero de perspectivas criticas relativas ao Estado, ao Capi-
talismo, ao Neoliberalismo, a Sociedade de Consumo, etc.

O fato de que os povos indigenas ndo se conformam exatamente a
estes modelos idealizados, faz com que os indios efetivamente existentes
sejam vistos com desdém, irritagio e uma ponta de acusagdo, algumas
vezes até mesmo por seus proprios defensores. Isto €, sejam vistos como
“ndo-indios”, ou indios “descaracterizados”, “deculturados”, “vendi-
dos”, a ponto de nio merecerem o esforgo que se faz por eles.

E nesse lado do espectro de projecdes, que se enraiza a nogdo da
necessidade da preservagio da cultura dos povos indigenas, vista como
um elenco de tragos culturais cristalizados e sem dinamismo, folclori-
zados. Na verdade, esse espectro de projegdes seria melhor visualizado
como um circulo, vicioso, um sistema ideol6gico, ja que as duas pontas
se inter fecundam na exigéncia de uma “cultura auténtica”, auferida a
partir de modelos e variantes conceituais de uma antropologia ultrapas-
sada, como critério para a legitimagdo das sociedades indigenas.
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CULTURA E IDENTIDADE ETNICA

As sociedades indigenas, por sua vez, aprendem a ser como 0
colonizador para poder nega-lo, afirmando-se singulares. A tradigdo
ancestral, remodelada, politiza-se, exercendo um papel central como
principio gerador e estruturador das priticas e representacdes de um
universo séciocultural reordenado sob o signo da identidade étnica, isto
€, num contexto social marcado pelo conflito e oposigio.

Numa relacgo simbiética apropriam-se ou siio obrigadas a utilizar
conjuntos simbdlicos, politicos, ideolégicos e organizacionais produ-
zidos externamente, ji que suas nogdes e praticas, culturalmente
fundamentadas, ndo sao sequer compreendidas ou consideradas vilidas
no ambito do sistema mais amplo que as incorpora.

Este € o caso, entre outros, do crescente niimero de associagdes
indigenas, organizadas como sociedades sem fins lucrativos, utilizando
0 modelo estatutirio de Ongs., registradas em cartérios em quase todos
0s estados do Brasil (e em outros paises) nos dltimos anos. Essa mas-
cara organizacional (mas que implica em tensdes concretas no plano
das dindmicas sécio politicas internas as sociedades indigenas) tem
sido cada vez mais adotada como tinico meio legal de estabelecer con-
tratos e agdes conjuntas com diversos setores da sociedade envolvente,
a qual ndo reconhece a validade da organizacio sécio-politica e dos
direitos consuetudindrios das sociedades indigenas.

Todos os projetos dependentes de financiamento externo realizados
entre os Rikbaktsa, até criarem sua Associacio em 1995, eram obrigatoria-
mente de responsabilidade e gestdo legal exclusiva da entidade que os
intermediava, ainda que os indios aparecessem como seus tnicos benefi-
cidrios. Ao longo dos anos foram desenvolvidos virios projetos — da
FUNAI, da Missao Anchieta, do CIMI, de ONGs., sobre os quais 0s
Rikbaktsa ndo tinham nenhum poder de decisio — a ndo ser aceiti-los e
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executi-los no formato em que eram elaborados ou negar-se a desenvolvé-
los, alternativa raramente escolhida pois significava a perda de recursos
lteis e a negacdo de uma via possivel de melhoria de sua situaczo.

-

Um outro exemplo atual desse processo, € visivel nos debates
ambientalistas sobre “desenvolvimento sustentado”, cujo discurso é
apropriado pelos “indios” e seus aliados “indigenistas’: um pé na tradi-
¢ao de preservacio ecoldgica, imanente a suas priticas socio-culturais;
outro pé nas elaboracdes desse novo “autoritarismo benéfico” que acaba
por responsabilizi-los quase que exclusivamente, juntamente com as
populagdes rurais tradicionais, pela preservaca@o da fauna e flora do pafs,
mas que confere um grau maior de legitimidade a seu modo de vida.

Assim, como forma necesséria de comunicag¢do com a sociedade
nacional sio forgados ao uso do discurso cultural dominante, anco-
rando-o simultaneamente em simbolos tradicionais, numa estratégia
indispensavel para definir diacritica e politicamente seu lugar e prerro-
gativas no sistema que os engloba e do qual fazem parte.

Entretanto, nio se pode reduzir a afirmacao étnica apenas a uma
estratégia de defesa de interesses politico-econdmicos ou a disputa por
recursos escassos, insuficiéncia analitica que marca enfoques atuais
sobre o tema, desenvolvidos na esteira dos trabalhos de Barth (1969).

A concepgio do grupo étnico como um tipo de organizagdo e o
enfoque de suas relagdes e representagdes através do critério-chave de
sua participacio num sistema de unidades étnicas distintas (Barth
1969; Oliveira 1976), superou as limitagoes do “objetivismo” cultura-
lista, abrindo novos horizontes de investigagio. Alids, essa perspectiva
relacional e politicamente contextualizada para a compreensio das
identidades étnicas ja havia sido desenvolvida por Weber® no inicio do

6 WEBER, Max. Comunidades Etnicas. In: Economia y Sociedad. México, Fondo de Cultura
Econdmica. p. 315-327.
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século, tendo permanecido ignorada pelas correntes centrais do pensa-
mento antropolégico. Essa postura, entretanto, ao absolutizar seu
enfoque, tem levado a um tipo de formulagio que reduz a cultura ape-
nas a um reservatério de ‘“tragos”, a um “pordo-depdsito”, onde
aspectos culturais isolados seriam escolhidos por sua adequacio a fun-
¢do estratégica de marcar contrastivamente uma identidade étnica, a
qual, por sua vez, executaria a fungio de legitimar o acesso de um
grupo as fontes de recursos que disputam com grupos rivais. Nessa
linha a cultura arrisca-se a ser encarada como um folclérico bricolage
utilitério, regido por uma 16gica publicitéria de disputa de espagos poli-
ticos e econdmicos num mercado capitalista.

No nosso entendimento, o que se mostra como simbolo de identi-
dade €tnica, o conjunto de tragos diacriticos em relagéo 4 configuragio
dominante, € apenas a ponta do iceberg. Num contexto politico de
dominagcio, s6 se tornam visiveis a reorganizacao e retengio de tragos
culturais possiveis, isto €, aqueles que nio se opdem frontalmente aos
legitimados pela sociedade nacional. A especificidade de uma cultura,
porém, é dada pela particularidade de uma visio de mundo, por uma
cosmogonia prépria, pela existéncia de um territério existencial singu-
larizado (Guattari 1986), configurado por uma légica de agdo e de
emogdo que, num contexto de dominagio, vive muitas de suas facetas
na clandestinidade, ao abrigo da apropriagio ou da repressao.

Estes esquemas culturais dotados de grande permanéncia sio
engendrados historicamente, num certo meio natural e social, constitu-

indo-se em principios orientadores das priticas sociais e, conforme
descreve Bourdieu (1983: 60-61)

-..produzem habitus, sistemas de disposicdes durdveis, estruturas estru-
turadas predispostas a funcionar como estruturas estruturantes, isto é,
como principio gerador e estruturador de priticas e representagdes que
podem ser objetivamente “reguladas” e “regulares” sem ser o produto da
obediéncia a regras, objetivamente adaptadas a seu fim sem supor a
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inten¢do consciente dos fins e o dominio expresso das operagoes neces-
sdrias para atingi-los, e coletivamente orquestradas, sem ser o produto da
acdo organizadora de um regente.

Mas, se as praticas e o sentido a elas atribuido sdo resultantes de
esquemas culturais preexistentes, ndo € menos verdadeiro que os signi-
ficados também sio reavaliados quando realizados na prética, abrindo-
se um espaco delimitado por estes contrarios, onde os sujeitos histéri-
cos reproduzem criativa e dialeticamente sua cultura e sua histéria,
através de processos de reavaliagdo funcional de categorias (Sahlins
1990: 10). Assim, os povos submetidos as pressoes da expansdo capita-
lista sofrem mudancas radicais, induzidas por forcas externas, mas
sempre orquestradas de modo nativo. As dindmicas internas de produ-
¢do e reproducdo da vida social sofrem adequacdes gradativas, em
grande parte ndo planejadas, mas sempre criativas, as imposicdes
decorrentes dos lagos com o mercado e a ininterrupta luta politica para
preservacio do territério tribal e de seus recursos naturais.

A “orquestracdo nativa”, entretanto, encontra o limite de suas pos-
sibilidades de expansdo ndo no grau de competéncia do pensamento
mitico para a interpretagao histérica, na sua capacidade de transforma-
¢do coerente e incorporagio de novos significados’, mas,
fundamentalmente, no espago de autonomia politica e econdmica que
consiga manter no contexto de envolvimento pela sociedade mais
abrangente.

No Brasil, os povos que sobreviveram ao genocidio e espoliacio
tipicos da primeira fase de contato com a sociedade nacional, que tem
conseguindo manter um territério minimamente adequado & manuten-
¢do de seu modo de vida, tendem a reconstruir sua sociedade, recriando

7 Quanto & capacidade de dilogo e inter-relagdo entre o pensamento mitico Rikbaktsa e a histéria,
vide Arruda (1996) e para a reflexio sobre as relagGes entre mito e histéria nas representagoes
nativas sul-americanas do contato com a sociedade ocidental vide Hill (1988).
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os lacos de continuidade com seu passado, mas ji num contexto de
reduzida autonomia politica e econdmica, forcados a se “reinventarem”
numa velocidade vertiginosa, desencadeando processos de reordena-
¢do sociocultural extremamente contraditérios e ambiguos.

De um lado, estabelecem lacos permanentes de articulagdo e
dependéncia com o mercado, de outro, tornam-se dependentes tanto da
protecdo do Estado (demarcagio e garantia de territdrios, atendimento
a sadde, projetos de desenvolvimento econdmico etc.) quanto de enti-
dades indigenistas civis e agéncias de outra ordem, com as quais podem
conjunturalmente estabelecer aliangas.

CAMPO DE INTERMEDIACAO

Os povos indigenas reproduzem suas sociedades e culturas num
campo social — o campo de intermediacdo — que “compatibiliza” as
relagdes entre as sociedades indigenas e a nacional. Este campo, mar-
cado por relagdes de conflito e por visdes de mundo contraditérias e
excludentes, constitui-se na interpenetracdo das dinimicas da socie-
dade indigena e da sociedade envolvente.

Nas sociedades indigenas, definitivamente articuladas e depen-
dentes, as dindmicas “internas” s6 se reproduzem como parte de um
sistema de relagdes, ampliado por novos parceiros e processos, que se
constitui como campo social unitdrio®. Nesse espaco social torna-se
impossivel distinguir sociologicamente as dinimicas internas  vida tri-
bal das externas. Mas suas distin¢des se mantém no terreno da histéria

8 Para Gluckman (1968), as unidades de andlise niio podem ser pensadas como entidades fechadas
ou homogéneas. Nesse sentido, o contato interétnico se constitui como um elemento ordenador e
componente da organizagiio social. Ele procura demonstrar, no seu estudo sobre os Zulus, que 0s
brancos e negros da direa estudada participam de um tinico campo social; que o administrador e 0
chefe tribal participam do mesmo espago social e compdem um tinico organismo politico, cujas
interconexdes podem ser captadas através do conceito de campo social.
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cultural e da politica, configurando uma luta de resisténcia de um suje-
ito histérico reduzido a subordinagdo, que se redefine na defesa de sua
existéncia como povo singular.

Do ponto de vista dos processos de reordenacio sociocultural,
esse espago social tem seu niicleo nervoso e dinamizador nas relagées
que os indios estabelecem com agentes e entidades indigenistas. Estas
relagdes caracterizam esse campo social como um “campo de interme-
diagdo” de priticas, de reivindica¢des, de conhecimentos, ideologias e
quadros interpretativos, no qual “‘as relagoes objetivas entre as posi¢des
ocupadas pelos agentes determinam a forma de tais interagoes”
(Bourdieu 1989: 66).?

O campo de intermediacio implica também a interpenetragdo de
duas “chaves” diversas de leitura da realidade. O registro “tradicional”
representado pelos mitos e pela harmonizagio da vida cotidiana aos
ritmos e ciclos naturais. E um segundo registro, “moderno”, represen-
tado pelo célculo futuro, pela racionalidade do mercado, pelo tempo
cronolégico, conectado aos ritmos induzidos pelas relagdes sociais de
produgio vigentes na sociedade envolvente. No interior das sociedades
indigenas essa interpenetracio se corporifica em novas divisoes
sociais, engendradas por atividades que sustentam novos papéis e
perspectivas sociais.

Nesse campo, em que pesam as intengdes e disposi¢es subjetivas
dos agentes, prevalece a 16gica dos discursos institucionais, incorpora-
dos como visio de mundo e impregnados por perspectivas que diferem

9 Nos inspiramos, em parte, no modo como Bourdieu (1983a. 1989) utiliza a nogiio de “campo”.
Em sua anilise do campo de produgio cientifica ele procura demonstrar que o “campo” é
composto por um sistema de relagdes objetivas entre posi¢es adquiridas em lutas anteriores, é o
espago de uma luta concorrencial. Para ele, o que estd em jogo nessa luta é sempre o monopélio
da autoridade, isto €, da capacidade técnica e do poder social. Naquele “campo”, luta-se, enfim,
pela capacidade de falar e agir legitimamente, o que guarda uma certa proximidade com a
dindmica do campo de intermediagdo indigenista.
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ou se contrapdem as dos indios em muitos aspectos. A atuacéo dos indi-
genistas, missiondrios e até dos antropdlogos, tende a obedecer a légica
de interesses objetivos, de ordem institucional e politica, nascidos dos
confrontos e aliancas que se estabelecem no campo de intermediagio.
Cada uma das agéncias participantes desse campo social é guiada por
uma Gtica especifica, ancorada numa imagem do indio que se coaduna
com uma perspectiva, ainda que ndo explicita, de uma humanidade
idealizada. Parece mesmo haver um laivo messidnico na atuagio indi-

genista que projeta na figura do indio o exemplo ou o instrumento de
sua realizacao.

A permanéncia em posi¢do vantajosa nesse campo social € vital
para esses agentes. A longo prazo a garantia de permanéncia € o apoio e
aceitacdo dos indios, condigdo que carrega ambigiiidades e contra-
digdes. A rigor, mesmo para os institutos de pesquisa e entidades
indigenistas ndo governamentais, o consentimento dos fndios em
relagdo a sua presenca é a garantia de sua perenidade institucional, pos-
sibilitada pelas verbas nacionais ou internacionais que subvencionam
0s projetos de apoio as populagdes indigenas e ao meio ambiente.

Atualmente o discurso de apoio 2 autonomia indigena parece ter
se tornado hegemdnico entre as agéncias indigenistas e antropélogos.
Em termos préticos, isso significaria um trabalho de auxilio aos indios
para que conhegam os mecanismos de funcionamento de nossa socie-
dade, para que criem estratégias econdmicas, politicas e sociais
adequadas a seus interesses, até o ponto de tornar dispensdvel a prépria
presenca indigenista. Porém, na légica politica do campo, esse ponto
dificilmente € alcangado. O abandono do campo, sem que concomitan-
temente as outras agéncias ou instincias da sociedade envolvente
também saiam, significaria deixar os indios a mercé de outras forcas,
por definicdo superiores a eles, que os afastariam de seu verdadeiro ser,
definido conforme a visdo particular de cada agéncia. Por isso, as
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agéncias de intermediacdo tendem a atuar no sentido de se tornarem
indispenséveis, concentrando o poder de acesso a certos recursos que
legitimam a necessidade de sua presenca.

No jogo politico que se estabelece, muitas vezes os indios sio usa-
dos como massa de manobra e induzidos por promessas paternalistas,
principalmente por parte das agéncias estatais, mas em geral acabam
por serem atendidos em algumas de suas reivindica¢des. No entanto,
este é um terreno escorregadio, onde se desenrola um jogo ambivalente
de resisténcia e cooptagdo das liderancas indigenas, muitas das quais
passam a desenvolver uma atuagdo que oscila entre a fidelidade a seu
préprio povo, ao movimento indigena e o apego aos valores tribais, e de
outro lado, a atragio pelo mundo do branco, o mundo das mercadorias.

Por sua vez, os indios, a exemplo do que ocorre entre 0s
Rikbaktsa," passam a cobrar uma coeréncia dos agentes de intermedia-
¢do com as intengdes professadas na ideologia indigenista (respeito a
cultura indigena, apoio as suas reivindicagdes, etc.). Como forma de
constrangerem os pesquisadores a esforcos renovados na diregao de
seus interesses de momento incorporaram a critica missiondria e serta-
nista sobre os antrop6logos, a saber, de que seu interesse € apenas
“sugar” os indios para ganharem importéncia e dinheiro na sua propria
sociedade. Assim como utilizam as criticas de etnocidio via catequese
dirigidos aos missiondrios, e as criticas de corrupgdo e de representagdo
de interesses anti-indigenas dirigidas a Fundacio Nacional do fndio
como forma de moralmente constrangerem seus representantes a uma
atuag@o positiva no dmbito de seus interesses. E claro que esse nio é
apenas um jogo simbdlico: essas criticas (em geral bem fundamenta-
das), seu uso politico, o discurso ideologico na qual se inserem, sio

0 ARRUDA, Rinaldo. 1992. Os Rikbakisa: Mudanga e Tradigao. Tese de doutoramento
apresentada ao Programa Pos-Graduado em Ciéncias Sociais da Pontificia Universidade
Catolica de Sdo Paulo.
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elementos constitutivos de forgas vivas, também materiais, que carac-
terizam uma situacgio histérica definida.

DINAMICAS

A despeito de suas especificidades, a luta das agéncias pela
entrada, permanéncia e hegemonia no campo de intermediagio,
impdem certas caracteristicas comuns 2 sua atuacio. Todas devem con-
vencer os indios de que seus interesses e inimigos sdo comuns. Devem
apoiar e em certa medida satisfazer as reivindicagdes indigenas. Porém,
apoiam os povos indigenas apenas no que lhes parece legitimo e de
acordo com sua imagem de “indio”, impondo, portanto, certas restri-
¢oes ao modo de ser ou de querer ser das populagdes indigenas. Nessa
medida jogam um papel ativo no fortalecimento interno de grupos com
0s quais se aliam e no enfraquecimento politico dos grupos rivais.

As sociedades indigenas, por outro lado, por mais homogéneas
que sejam culturalmente, apresentam significativas divisdes internas
derivadas das posigoes diferenciais dos grupos que as formam e do jogo
politico interno por prestigio, influéncia e posicdes de poder. Elas ndo
costumam apresentar institui¢des exclusivamente politicas, podendo
ser caracterizadas como sociedades de “poder difuso”,!! o qual se
exerce muito mais através de diversos dinamismos associados a deter-

minadas conjunturas do que por meio de instituicdes especializadas e
papéis sociais especificos.

Por sua vez, as necessidades decorrentes da situaciio de contato
regular impdem novas atividades, novos esquemas de organizacdo ¢

I “Pode-se, com raziio, falar em governo difuso e numa vida politica difusa, subjacente a todas as
relagdes entre pessoas e grupos, que nio revelam instituigdes especificas, nem sequer formas
sociais pelas quais ela pode operar, sendo diversos dinamismos — de competigiio e dominagio, de
coaliziio e oposigio” (Balandier 1969: 58).
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novos papéis sociais, sobrepondo-se e imbricando-se as formas indige-
nas de organizacdo social. O controle dos equipamentos, das técnicas,
das novas formas de organizac@o, dos conhecimentos e dos mecanis-
mos que norteiam as relagdes com o mercado e com o Estado, acabam
resultando na ascendéncia da agéncias de intermediacdo indigenista
sobre os povos indigenas e no poder de interferéncia e manipulagao no
interior de suas sociedades. Estas passam a ser um componente impor-
tante das dinimicas de reprodugdo social, introduzindo outras
clivagens organizativas e politicas. Por tudo isso, no interior das socie-
dades indigenas, quando se trata de impor decisGes ou legitimar
relagdes, a situagiio tende a se configurar difusa e complexa. Além da
alterndncia conjuntural da valorizagio de principios organizacionais
tradicionais, como o das classes de idade, das divisOes clanicas, das
metades exogimicas ou das chefias de aldeia, as novas clivagens e
outras divisdes entram em cena, imbricando-se com as anteriores e

obscurecendo suas hierarquias.

Empiricamente, o processo politico interno € mediado e con-
duzido através da comunicacdo oral entre os individuos. Todos os
acontecimentos sio diariamente comentados e interpretados de muitas
maneiras por quase todas as pessoas, infundindo a no¢do e a sensagao
de participagiio no coletivo e nos acontecimentos que o recriam sem
cessar. A “opinido piiblica” define e atribui sentido aos comportamen-
tos individuais, funcionando como a quase unica forma de coagio
e harmonizacio interna dos interesses conflitantes. Neste plano, da
“fofoca” e do mexerico, é que as divergéncias e tensdes inerentes ao
jogo diferencial de interesses se expressam, definindo a cada momento
0 peso e a importincia relativa dos individuos e grupos.

E o processo continuo de produgdo de versdes e avaliacdes inte-
ressadas dos comportamentos e acontecimentos que, na maior parte do
tempo, mantém a dindmica permanente de acomodagdes e
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reacomodagdes em niveis suportdveis de tensao e orientada pelas inter-
pretagdes hegemonicas. Quando a hegemonia nio se estabelece ou nao
¢ aceita a tensdo sobe e desencadeia ac¢des tendentes a alterar o quadro
estabelecido. Uma familia pode mudar-se para outra aldeia, mais perto
de seus parentes cldnicos, ou, por vezes, podem ocorrer solucdes vio-
lentas, desencadeando a desordem social.

Nesse nivel, a participagdo dos indigenistas se dd através da
difusdo de idéias e versdes sobre os acontecimentos, divulgadas em
conversas reiterativas com pessoas “chave” em cada aldeia, em reu-
nides periédicas e em propostas de acdo. Nessa participagdo ativa na
rede de comunicacdo interna, jogam o peso de sua influéncia no equi-
librio relacional 'das fac¢des internas, apoiando ora uma ou outra
interpretagio ou avaliagdo. Muitas vezes, os indigenistas contribuem
com versGes proprias que sdo incorporadas por facgdes internas na
medida em que as favorece em detrimento de outras.

Por outro lado, a dindmica da sociedade envolvente imprime ritmo
vertiginoso aos acontecimentos. Por vezes, os agentes de intermedia-
¢ao aceleram essa dindmica comunicativa interna elevando a tensio a
niveis desencadeadores de acdes radicais, forcando decisdes e defini-
¢Ges ainda ndo amadurecidas no ritmo indigena, de modo a facilitar a
aceitagdo pela comunidade de solugdes e encaminhamentos definidos
pelos indigenistas. Na medida em que tais linhas de a¢fio nio amadure-
ceram internamente, o controle de seu desenvolvimento continua
externo a vontade e a compreensdo da comunidade, dando continui-

dade as relagdes de dependéncia e subordinagio que mantem com os
agentes externos.

Simultaneamente também a participagiio dos indios no campo de
intermediag@o tende nos (ltimos anos a assumir outra configuragio. Os
Rikaktsa, entre outros povos indigenas, vém gradativamente assu-
mindo os papéis anteriormente desempenhados pelos missiondrios e
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irmis religiosas ou por indigenistas leigos no atendimento 2 satide, na
alfabetizaciio e em servigos variados. Esses papéis sociais tém passado
a ser exercidos em boa parte pelos préprios indios, ainda que dependen-
tes dos missiondrios ou outros agentes para esse exercicio, em termos
do acesso a verbas e equipamentos e da incorporagio dos conhecimen-
tos e técnicas necessdrias para as novas fungdes sociais.

Paralelamente, as liderancas que emergem no contexto de contato
passam a contracenar mais sistematicamente no “grande mundo dos
brancos™. Através das viagens para fora da drea, entram em contato
direto com outras agéncias da sociedade nacional e com representantes
de outros povos indigenas. A estadia em hotéis, o usufruto do conforto
urbano, o contato com lideres indigenas com trinsito rotineiro nas
grandes cidades e o apelo liidico proporcionado por formas de consumo
e dinimicas sociais mais diversificadas promovem a incorporacao de
novos gostos, um acréscimo da auto-importancia individual e desenvol-
vem ambicOes pessoais de acesso a novos papéis baseados nesse
contexto de representa¢do externa.

Essas influéncias, associadas & inseguranga quanto ao rumo dos
acontecimentos, tendem a aumentar a instabilidade das relagbes pes-
soais no cotidiano das aldeias. As demandas externas e as respostas que
estas requerem passam a subordinar muitas das atividades rotineiras.
Elas parecem introduzir o segundo “registro’”” de forma preponderante,
obscurecendo as formas usuais de tomada de decisdes e de organizacio
das atividades.

Assim, de forma concorrente e complementar, na sociedade
Rikbaktsa convivem imbricadas e conflitantes as divisdes clanicas, a
exogamia de metades, o sistema de camadas de idade, “os velhos” e a
“nova geracio”, as chefias de aldeia e os novos papéis sociais. Novas
organizagdes como, por exemplo, de professores indigenas ou cargos
de representacdo externa, ocupados por homens mais jovens,
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contrapdem-se a hierarquia das camadas de idade, atribuindo novos
status a uma geracdo mais nova. Organizagdes como as de agentes de
saide que, entre os Rikbaktsa, agrega majoritariamente mulheres,
possibilita-lhes status mais elevados. E os que se incumbem de servigos
especializados como o de marceneiro, piloto de voadeira, motorista do
caminhdo, operador de moto-serra, operador de radio transmissor-
receptor, mecéanico e outros, beneficiam-se de seu prestigio.

Os indios passam a usar, na persegui¢@o de objetivos de significa-
¢do “interna”, toda a influéncia e prestigio advindos do acesso ou
controle de bens e poderes possibilitados pelo apoio dos agentes “‘exter-
nos”. Assim, a0 mesmo tempo em que as agéncias passam a participar
do jogo politico interno na persegui¢do do apoio indigena, estes passam
a se utilizar das agéncias na luta por seus objetivos que sdo, simultanea-
mente, representativos de interesses de grupos na luta politica interna e
do conjunto do povo face a sociedade nacional.

E dessa maneira que as conjunturas politicas “internas” se proces-
sam articuladas com as “externas”. Processo paralelo ocorre no quadro
das relagcdes com o mercado, no qual as atividades econdmicas se
remodelam alterando em parte o ritmo, o significado e as formas de
cooperacdo no trabalho e nas atividades cotidianas.

MUDANCA E TRADICAO

O processo de alargamento do mundo tribal tende a minar o poder
dos lideres mais velhos, ja que seu saber costuma circunscrever-se ao
terreno da tradigdo. Por outro lado, as ameagas globais inerentes a
expansdo da sociedade envolvente sobre os povos indigenas impde a
revalorizagdo do tradicional, como critério de legitimacio de seus
direitos histéricos na qualidade de sociedades culturalmente diferen-
ciadas. Se numa primeira fase subvertem-se as hierarquias costumeiras,
na seqiiéncia dos processos de reordenacdo sociocultural ©
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desempenho das novas atividades tem-se submetido ao crivo da tradi-
cdo. Além da competéncia técnica na atividade em pauta, os requisitos
para ocupar cargos de responsabilidade passam a ser o grau de conheci-
mento que os “candidatos” tenham da cultura tradicional. Isto é, seu
nivel de “iniciagdo” no processo tradicional de formagdo da pessoa na
sociedade da qual faz parte, o que tende a devolver aos mais velhos o
controle das escolhas. Passa a haver um aprofundamento do processo
de revalorizagio dos conhecimentos tradicionais, que se tornaram
imprescindiveis para a legitimagdo social de todos os individuos. As
disputas de prestigio e influéncia se transferem cada vez mais para o
campo das priticas tradicionais e as novas geragoes parecem redobrar o
interesse no aprendizado dos cantos, dangas, € ritos.

Porém, a tradigdo também passa a se manifestar através das novas
formas de organizacio incorporadas no cotidiano indigena, as quais ela
empresta seu discurso. As decisdes que afetam a comunidade, ainda
que alcancadas pelos canais informais usuais, sdo referendadas em reu-
nides piblicas no estilo dos “brancos”. Por sua vez, os discursos e
préticas tradicionais adquirem outros sentidos, que ultrapassam a dina-
mica social “interior”, projetando-se como ideologia politica no terreno
das relagdes com a sociedade envolvente.

A tradi¢do enraizada e revalorizada, sem deixar de ser leme,
constitui-se numa alavanca para impulsionar as variadas tentativas de
implementagdo e legitimagdo de uma ordem social, ainda nebulosa-
mente visivel, possibilitada e forgada por relagdes, conceitos e produtos
da sociedade nacional, que possa realizar a singularidade de seu uni-
verso sociocultural de forma inédita.

Por sua vez, a politica tradicional desenvolvida nos micro-espagos
do cotidiano dos grupos domésticos encontra-se submetida a influéncia
das relagdes do campo social mais amplo. Nas sociedades indigenas, a
retomada da tradigio aparenta ser um movimento conservador e
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restaurador da ordem interna. Porém, na medida em que a dindmica
social sé se reproduz no dmbito das relacdes do campo de intermedia-
¢do, a volta a tradi¢@o se manifesta também como resisténcia politica a
dominagdo da sociedade envolvente. A valorizacdo da especificidade
cultural € a afirmacao da sociedade indigena como sujeito histérico, e
constitui a evidéncia legitimadora de seus direitos como povo.

A “resisténcia tradicional” se mostra, portanto, como um processo
crescente de conscientizacio dos registros de funcionamento de nossa
sociedade, os quais, imbricados nas préticas cotidianas, promovem

uma reelaboragdo politica da auto-imagem indigena como identidade
étnica.

DIREITOS INDIVIDUAIS E DIREITOS COLETIVOS:
E POSSIVEL UM NOVO CONTRATO DE CIDADANIA?

Os povos indigenas, num processo extremamente contraditério,
ambiguo e diferenciado em cada grupo e regido, 4 medida em que apro-
fundam as relagdes com a sociedade nacional, tem passado a interferir
mais ativamente na dinimica séciopolitica do campo de intermediag@o.
Num movimento que se expande e se adensa, alguns povos indigenas
vém fundando entidades e associagdes, elaborando projetos (econd-
micos, educacionais, politicos), participando do mercado como
produtores e consumidores, tornando-se eleitores e politicos, ocupando
cargos publicos, participando da maquina estatal.

Paralelamente, as novas formas e I6gicas de organizagio, de repre-
sentacdo politica e de atuag@o externa estabelecem uma contrapartida,
articulada a processos internos de reordenacio sécio-cultural, que
altera formas e significacdes tradicionais, introduzindo um dinamismo,
e contradi¢des, até certo ponto desconhecidos nessas sociedades. A
emergéncia de novas préticas, como a da alfabetizaciio, por exemplo,
tende a interferir na dindmica politica interna, introduzindo a classe dos
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analfabetos, justamente entre os mais velhos, detentores do saber tradi-
cional e do poder. Novas funcdes antes inexistentes, como professor
nas aldeias, motorista, agente de sadde, chefe de posto da FUNAI e
outras, criam ou alteram hierarquias, introduzindo novos elementos a
serem incorporados aos ja existentes.

Em fungiio da magnitude e variedade das pressoes exercidas pela
sociedade nacional, resultando em perda de territério, doengas, pend-
ria, desorganizacio social e outras mazelas, certos povos passam a
consentir ou mesmo investir na dilapidacio de seu patrimonio através
da venda indiscriminada de madeira, minério etc., provocando ou
acentuando a dissolugdo de sistemas de relagdes sociais baseados na
reciprocidade, instituindo novas hierarquias e desigualdades. Tudo
isso, contraditoriamente, na perseguicao de sua sobrevivéncia e autono-
mia, lutando pelo reconhecimento de sua alteridade e reivindicando o
direito histérico de existir como sociedades com poder de decis@o sobre
0s préprios destinos.

A emergéncia e a visibilidade que passaram a ter as organizagdes e
os movimentos indigenas (e indigenistas) no Brasil e no mundo nos
tltimos anos evidenciam esse fendmeno, marco indicativo de trans-
formacdes importantes na configuragdo das relagdes das sociedades
indigenas com a sociedade nacional. Hoje, os nativos ndo se prestam
mais a ser meros objetos da curiosidade cientifica de desinteressados
estudiosos da natureza e sociedade humana. Cobram um engajamento
nos seus problemas cruciais a exigirem respostas imediatas, desenvol-
vendo uma relagio politica e econdmica pragmitica, sendo envolvidos
por, mas jogando com os interesses conflitantes dos agentes da socie-
dade nacional que com eles se relacionam. Dessa forma, o campo de
intermediaciio entre a sociedade nacional e as sociedades indigenas é
palco de mudangas qualitativas, a merecer uma reflex@o necessaria a reo-
rientagdo de nossa atuagdo, quer ao nivel da pesquisa cientifica, quer da
antropologia aplicada, campos indissocidveis da pratica etnoldgica atual.

81



Bol. Mus. Para. Emilio Goeldi, sér. Antropol., 15(1), 1999

Do prisma das sociedades indigenas, as contradi¢Bes, ambigiiida-
des e tensdes decorrentes das relacdes de dependéncia e subordinacio
com a sociedade nacional permanecem atuantes, assim como ainda pre-
valecem na regido e no pais os interesses anti-indigenas, exigindo um
permanente esforco de resisténcia, de luta politica e de reelaboragio de
suas formas de reprodug@o sociocultural.

Os Rikbaktsa e muitos outros povos indigenas até agora foram
capazes disso, em que pese a enormidade dos desafios que tém enfren-
tado. Resta saber se as imposi¢des das dindmicas da sociedade nacional
lhes permitiriio conservar seu espago de manobra. Se nesse contexto de
pressoes esmagadoras, em que as relagdes internas se subordinam cada
vez mais a processos definidos no exterior, os povos indigenas conse-
guirdo resistir as forcas da dissoluciio e formular novas formas de
sociabilidade, conectadas com sua histéria e cultura singulares.

Indissoluvelmente ligadas e dependentes dos processos econd-
micos e politicos da sociedade brasileira e mundial, essas questoes
interessam ndo s6 aos povos indigenas. De um lado, o conhecimento
dos processos naturais e as priticas de manejo adaptadas as florestas
tropicais desenvolvidas por estes povos, através da observagiio e experi-
mentagdo, cujos resultados acumularam-se em milénios de ocupagio
da regido, tem grande interesse para a ciéncia e para a sociedade. Por
outro, o estilo de vida cooperativo, baseado no desenvolvimento de

mecanismos politicos e psicoldgicos de estabilidade social, colocam
questdes fundamentais para a humanidade.

Mas a questao crucial, que a atualidade nos coloca de forma cada
vez mais incisiva, € se haverd a oportunidade e a possibilidade da
humanidade se aventurar em culturas singulares no interior do sistema
mundial, inventando-se ao mesmo tempo outros contratos de
cidadania.
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A legislacdo constitucional brasileira de 1988, assim como a de
varios paises de formacdo pluriétnica, ja reconheceu o direito a dife-
renca cultural e jd estipula como “direitos coletivos”, o direito a seu
territério tradicional, o direito a sociodiversidade, o direito ao patrimd-
nio cultural, ao meio ambiente ecologicamente equilibrado e o direito &
biodiversidade. Entretanto, o “tradicional” continua sendo definido a
partir de critérios ocidentais de uma antropologia inadequada na qual
os indios aparecem, além das imagens ja evocadas anteriormente, tam-
bém como “maquinas adaptativas equilibradas”. A mudanca cultural, a
recria¢do da tradicdo, s6 € aceita em relagdo a corrente civilizatéria oci-
dental. Quando ocorre com outras sociedades, aparece sob o signo de
sua ndo legitimidade identitdria.

Penso que além de apoiar os movimentos indigenas, os antro-
pélogos, no interior de sua disciplina, deveriam se dedicar mais ao
esclarecimento destas questdes e 4 disseminagdo de um verdadeiro
didlogo intercultural, no qual as perspectivas indigenas possam ser
apresentadas no mesmo plano de validade do discurso “ocidental”. No
plano politico e legal, por exemplo, dever-se-ia normatizar os meca-
nismos de consulta as sociedades indigenas com a formagdo e
credenciamento de tradutores especiais; dever-se-ia acabar com a proi-
bigdo dos indios falar suas proprias linguas nos meios de comunicagio;
regulamentar contratos de pesquisa ou trabalho entre comunidades
indigenas e pesquisadores e, finalmente, no plano juridico, reconhecer
os direitos intelectuais coletivos destas comunidades.

No plano dos direitos humanos isso significaria, como coloca o
jurista Carlos Frederico Marés de Souza Filho (1997), ir além dos direi-
tos humanos individuais, legitimando também um espago de liberdade
coletivo, no qual cada grupo humano pode reger-se por suas proprias
leis, segundo seus usos, costumes e tradi¢des, desde que ndo interfiram
nos direitos iguais de outros seres € grupos humanos.
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UM FECHO

Os Rikbaktsa vivem com intensidade estes dilemas, derivados em
grande parte do ndo reconhecimento de sua humanidade completa,
desde os primeiros contatos com a sociedade envolvente. Vistos de
inicio tanto por seus “pacificadores” jesuitas como pela populagdo
regional como um povo primitivo, pagao e, pior, antropéfago, sua orga-
nizacido sdciopolitica, seus processos de tomada de decisdes, suas
formas de representacdo, seu modo de vida e sua visao de mundo torna-
ram-se objeto de politicas voltadas para o etnocidio, via internacgio de
suas criangas no internato de Utiariti e através do protecionismo cate-
quizador nas aldeias. Foram colocados entre a cruz dos jesuitas e a
espada dos seringalistas forcados a um submetimento de sua vontade e
anulagd@o de sua autonomia.

Dizimados pelas doengas e transferidos pelos jesuitas para uma
pequena parcela de seu territério original, em aldeias dirigidas por

encarregados contratados entre ex-seringueiros, submeteram-se a
“cruz” até a década de 70.

A mudanca de rumo na atua¢@o missiondria, a volta das criangas e
jovens do internato para as aldeias, juntamente com sua recuperagio na
area de satide, proporcionou a unificacdo do povo Rikbaktsa e possibi-
litou um inicio de uma postura mais ofensiva na explicitagio de seu
modo de ser. O sistema de parentesco e os padrdes de sociabilidade
foram se refazendo no respeito as prescrigdes tradicionais (ignoradas
em vdrios casamentos induzidos em Utiariti), as aldeias foram recu-
perando sua autonomia, € a luta pela recuperagiio do territério se
intensificou. Recuperaram a area do Japuira em 1986, multiplicaram
suas aldeias refazendo o padrao de ocupacéo do espaco e utilizagio dos
recursos naturais, recuperaram a drea do Escondido em 1998 e, no
processo, tomaram para si todas as atividades relacionadas com a socie-
dade envolvente, antes exercida pelos jesuitas e, indiretamente pela
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FUNAI. Mesmo assim, suas formas de organizag¢io sociocultural
continuaram ndo reconhecidas, encaminhando-os para a criacio da
Associacdo do Povo Indigena Rikbaktsa e para a apropriacio e uso de
formas organizacionais e discursivas estranhas ao universo cultural de
grande parte de sua populacdo: via de ampliacido de sua autonomia
como sujeitos de seu préprio destino mas, também, fonte de intimeros
problemas de adequacio as formas socioculturais conectadas a sua his-
téria, modo de vida e visdo de mundo particular.

Com as méascaras associativas ‘“civilizadas” (a associacio; as esco-
las e os professores; os agentes de satide indigenas) passaram a
relacionar-se mais diretamente com as diversas faces da sociedade
envolvente, participando de cursos de formagao, apresentando projetos
econdmicos diretamente as agéncias financiadoras, tratando com
empresas compradoras de castanha, borracha ou outro produto de
extragdo, substituindo os jesuitas e a FUNAL

Mas, os problemas de qualificarem-se como interlocutores validos
apenas mudaram de lugar, deslocando-se agora para o plano da adequa-
¢io das priticas internas a essas ‘mdscaras organizacionais’ cuja
exigida mudanca é condigdo para a seu completo reconhecimento. E
voltamos af ao ponto inicial do circulo vicioso promovido pela visdo
colonialista sobre “o indio”: dentro desse campo de significados social-
mente construido o dilema indigena atual se eterniza: se continuam
“auténticos” sio vistos (com simpatia ou ndo) como “selvagens”, sem
condigdes de autodeterminagdo. Se incorporam em sua constelagdo
cultural elementos da modernidade, passam a perder legitimidade
como indios e seus direitos passam a ser contestados. Parece que hoje,
num mundo politicamente laico, a “alma” que define a pertinéncia a
humanidade ¢ a adogio do modelo da “civilizagdo ocidental”, mas para
os povos indigenas essa adogdo significa sua deslegitimacio como
povo e sociedade diferenciada.
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No contexto mundial atual no qual se tornaram importantes as
questdes referentes ao meio ambiente equilibrado e a defesa da biodi-
versidade assim como aos direitos das minorias e das sociedades
etnicamente diferenciadas, tanto o governo brasileiro quanto as organi-
zagdes internacionais de auxilio aos paises “em desenvolvimento” e as
instituigdes financiadoras de projetos de auxilio aos povos indigenas,
adotaram certos conceitos “politicamente corretos” na formulagio de
seus objetivos, entre eles o de etnodesenvolvimento (Stavenhagen
1984) e seus projetos passaram a ser definidos em consonéncia com
essa linguagem, submetidos ao eixo prioritério das politicas de conser-
vagao ambiental e de defesa da sociodiversidade. No caso da educagdo
indigena, uma abertura foi possibilitada pela reconhecimento constitu-
cional de seu direito a uma educagio diferenciada e na prépria lingua.

Entretanto, a questdo fundamental é que a participagdo indigena
s6 se dd num espaco ja pré-definido pelos objetivos destas agéncias e
pela pré-formatagéo dos projetos, de cuja elaboragio nio participam e a
cujo formato, que delimita em detalhes todos os seus objetivos, meto-
dologia, rotinas financeiras, contabeis, avaliativas e os limites de suas
agdes, devem se adequar. Dessa forma, sem o dominio de formulagdo
da “mdquina projeto”, ainda que sua participag@io possibilite alguma
interferéncia positiva na direcio de seus interesses, fica muito aquém
do sentido expresso pela nogio de “parceria”, palavra “coringa” indica-
tiva do cardter participativo dos atuais projetos institucionais.

Noves fora, € preciso romper de vez com a estreiteza interessada
de nossa visdo do “outro”. Como disse Otévio Paz (1984), nés somos a
nica civiliza¢do que se identificou com o tempo, somos “modernos’ e,
por contraposi¢io, todos os outros sdo “atrasados” ou seja, menos
humanos. Este € o fecho que nos restringe ao mundo particular de nossa
civilizacdo. Precisamos é de uma abertura que, ao aceitar 0s “outros”
como interlocutores completos, concretize a existéncia de uma
humanidade.
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