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O COMPLEXO CULTURAL DO MARICO:
SOCIEDADES INDIGENAS DOS RIOS BRANCO,
COLORADO E MEQUENS, AFLUENTES
DO MEDIO GUAPORE

Denise Maldi*

RESUMO - Dados preliminares sobre as sociedades indigenas que formaram
notdveis complexos culturais na imensa drea banhada pelos rios Mamoré e
Guaporé, seus afluentes e tributdrios, hoje inclutda na planicie boliviana ¢ na
porgdo mais ocidental dos Estados de Mato Grosso ¢ Ronddnia. A partir da
apresentacio dessas sociedades, analisa-se o processo de conquista e de ocu-
pagdo pelo colonizador, dentro do qual passam a ser conhecidas. Este pano-
rama historico emoldura os dados sobre as migragdes, as distintas locali-
zagdes e as classificages lingilisticas desses povos, do século XVIIT ao XX,
culminando em quadros sintéticos sobre a identificagdo, a localizagdo, a clas-
sificagdo e a situacdo atual das sociedades indigenas da margem direita do.
Guaporé. Apresentagdo de dados etnogrdficos inéditos sobre essas sociedades,
discutindo-se as suas similaridades ¢ diferengas culturais. Finalmente, as duas
pesquisas - bibliogrdfica e de campo - permitiram algumas conclusoes sobre as
migragdes indigenas e a existéncia de um complexo cultural especifico de ca-
racteristicas bem marcadas; cujo conhecimento visa & contribui¢do de wna
melhor compreensdo da diversidade histérica ¢ da etnografia da Amazdnia
meridional. ‘

PALAVRAS-CHAVE: Ocupagfo da Amazdnia Meridional, Sociedades
Indfgenas, Migracio, Hist6ria da Amazdnia.

ABSTRACT - Preliminary data is presented about the Indian societies which
formed noteworthy cultural complexes in the great area drained by the
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Mamoré and Guaporé Rivers and their tributaries, now included in the
Bolivian lowlands and western Mato Grosso and Rondonia. After introducing
these societies the historical process of their conquest and occupation by the
colonizer, through which they became known, is analyzed. This historical
panorama contains data about migration, location and linguistic classification
Jrom the XVIII century until the XX century, ending in the presentation of
sketches of the present situation of the Indian societies of the right bank of the
Guaporé River. Unpublished ethnographical data about these societies is
presented, through the discussion of their cultural similarities and differences.
Finally, both types of research - bibliographical and ethnographic survey -
support some conclusions about Indian migration processes and the existence
of a specific, well characterized, cultural complex, knowledge -of which
provides a better comprehension of the historical diversity and the ethnography
of southern Amazonia. '

KEY WORDS - Southern Amazonia occupation, Indian Societies,
Migration, Amazonian History.

INTRODUCAO

Em setembro de 1982 foi criada por Decreto a Reserva Biolégica
do Guaporé, com 4rea aproximada de 600.000 ha, na regido sul do
Estado de Rondonia, abrangendo terras dos municipios de Vilhena e
Guajara-Mirim. ‘

A criagfo da Reserva deu-se quando o processo de expansdo das
frentes pionciras j4 era irreversivel, de tal modo que os seus limites ao
sul jd estavam comprometidos com a fixagdo de colonos. Ainda assim,
grande parte dessa extensa drea estava coberta por vegetacao inalterada
pelo homem, incluindo os imensos pantanais do alto ¢ médio Guaporé;
terras com flora diversificada, variando desde a floresta ombrofila densa
até formagdes com savanas, abrigando uma fauna expressiva.

Dois anos antes, quando foram realizados trabalhos de demarcagao
da Area Indigena Rio Branco, vizinha 2 Reserva, constatou-se a
presenca de indios isolados na regido. Postcriormente, ¢ com alguma
regularidade, servidores do Instituto Brasileiro de Desenvolvimento
Florestal passaram a notificar o encontro de tapiris indigenas. Uma
equipe de “Localizagéio de indios isolados” foi enviada pela Fundacio
Nacional do Indio, iniciando um trabalho de acompanhamento 2
distincia, com o mapeamento dos acampamentos ¢ das chamadas “areas
de perambulagio”. (ver localizagdo das Areas Indigenas no Mapa 1).
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Chamou a atengdo dos técnicos, dentre 0s objetos encontrados
nesses acampamentos, a presenca de maricos. Tratam-se de cestas de
fibras de tucum, tecidas em pontos middos ou médios, podendo ter
varios tamanhos ¢ que sdo nao sd caracteristicos como exclusivos dos
%rupos indigenas que habitam hoje a Area Indigena Guaporé e a Area

ndigena Rio Branco. Este seria um indicio inequivoco de que o grupo
isolado integra um complexo cultural que - aparentemente - exibia
muitas similaridades. ~

_Mas que complexo cultural seria este? Quais seriam as suas
similaridades ¢ diferengas?.

As respostas a essas questOes exigiram minuciosas pesquisas
bibliogréficas e trabalhos de campo, cujos resultados sdo apresentados
aqui. ‘

Grande parte da Amazonia meridional, onde a Reserva se inclui,
germanece mal conhecida dos pontos de vista historico e etnografico.
aradoxalmente, abrange areas de particular interesse: o lingiiista Aryon
Dall’Igna Rodrigues, por exemplo, considerou digno de nota o fato de
que todas as familias do tronco Tupi reconhecidas se concentraram na
regido do Guaporé, particularmente entre este rio € o Ji-Parand. Além
disso, determinadas familias foram encontradas exclusivamente nessa
area, o que o levou a sugerir que centro de difusdo proto-Tupi deva ser
procurado no Guaporé (Rodrigues 1984/85). '

A margem esquerda d@o Guaporé, seus afluentes e tributarios, assim
como a margem esquerda do Mamoré e o territdrio préximo a sua foz

abrigaram indmeras sociedades indigenas, incluindo um grande nicleo
Aruak ao norte € um nicleo Txapakura ao sul. :

Muitas dessas sociedades, algumas classificadas do ponto de vista
lingtiistico como “isoladas”, mantiveram contato com o colonizador no
século XVII, e surpreenderam tanto pelo seu elevado contingente
demogréafico quanto pela sua complexidade cultural.

- O encontro remoto selou o destino de grande parte desses povos -

. que sucumbiram ao holocausto da Conquista. Por outro lado, o fato de
ter sido o Guaporé uma balisa natural na fronteira entrc as duas
Américas coloniais e alvo direto do Tratado de Madri (1750) conferiu a
regido um tipo de ocupagdo fortemente identificada para a defesa e a
posse dos territérios de dois reinos tradicionalmente rivais.

Na regido banhada pelos afluentes e tributérios ocidentais do
Guaporé ¢ do Mamoré, os jesuitas mantiveram, por aproximadamente
100 anos, aquele que foi, sem duvida, o maior complexo missionario da
América meridional - a Provincia de Mojos. No seu brago secular,
mantido em estado latente, a provincia atuava como guarda da fronteira
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do rei de Castela. Este fato, descoberto pelos portugueses quando as
missdes ja estavam sedimentadas e as sociedades que as habitavam
cooptadas para a defesa dos interesses da Espanha, iria contribuir para o
seu exterminio de forma inexordvel. Toda a ocupagdo da margem
oriental (portuguesa) do Guaporé passa a ser direcionada para a
manutencao da posse € a destrui¢ao das missdes.

O século XVII caracterizou-se, em conseqiéncia da defesa da
fronteira, por uma ocupac@o intensa e sistemética. A politica indigenista
expressava claramente o interesse € o desejo dos estadistas coloniais de
manter os indios em seus territérios préprios, porque dessa forma
poderiam ser considerados - e eventualmente atuarem - como guardiaes
da fronteira,

As rivalidades € a xenofobia entre Portugal ¢ Espanha - que
acabaram por redundar em agressdes efetivas ¢ em proibigdes de
intercimbio e ajuda mutua - conduziram algumas sociedades 2 extingdo.
Houve duas razoes para isso: por um lado, o ideério do conquistador via
nos “confederados” € nas “nagbes” indigenas guardas naturais da
fronteira, mobilizando contingentes para esse fim; por outro, o lado rival
buscou o aniquilamento das sociedades que mais se destacaram.

O Real Forte Principe da Beira, construido no final do século
XVIII, pode ser considerado um verdadeiro icone da politica vigente, €
as suas ruinas, que deslumbraram tantos cronistas e viajantes, a prova
irrefutével de que na Amazonia a paisagem parece apagar, com incrivel
voracidade, a agdo humana. ' '

: Ao final do século XVIII, quando os movimentos de independéncia
- nas Américas comecaram a tomar corpo ¢ os limites coloniais perderam
a importéncia, a regido esvaziou-se com notével rapidez. A partir da
segunda metade do século XIX, voltou a ser intensivamente ocupada,
desta vez pela demanda da borracha. Os povos indigenas remanescentes
das antigas sociedades de Mojos - que ja haviam passado por processos.
de desagregac@o cultural € miscigenagdo populacional - rapidamente
incorporaram-se a forga de trabalho. Os contingentes indigenas da
margem direita, na sua maioria, ainda se¢ mantinham isolados, habitando
dreas menos acessiveis, grande parte nas cabeceiras dos afluentes
orientais. o

A instalagio de indmeros estabelecimentos para exploragdo de
borracha e caucho - os famosos “barracdes” - majoritariamente de
proprietarios bolivianos, redundou na ocupacao desses afluentes, com a
eclosdo imediata de conflitos. ) '

Ao longo do rio Guaporé, a ocupagio desencadeada pela borracha
pode ser claramente delimitada: do Forte Principe da Beira, passando
pela foz, até atingir o Mamoré, uma concessionéria da Madeira Mamoré
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Railway Co., responsédvel pelo projeto da construgdo da lendéria
ferrovia, monopolizou uma extensao de terras de cerca de 250 km. Do
Forte Principe da Beira até Vila Bela - a antiga capital da capitania - a
ocupagdo foi feita por seringalistas bolivianos, e, posteriormente,
seringalistas brasileiros.

As informagoes sobre os primeiros momentos dessa ocupagdo no
século XIX sdo, até agora, minimas, embora existam fontes primdrias
passiveis de serem trabalhadas €, certamente, trazerem novos dados.

A partir da terceira década do século XX o contato se intensificou,
sobretudo quando, no contexto da II Guerra, a demanda por borracha
aumentou. Os povos Tupi e outros que entdo habitavam territérios
situados entre os afluentes da margem esquerda do médio Guaporé, na
parte alta dos rios Mequens, Colorado, Sdo Simio, Branco e Sao
Miguel, sdo entao duramente atingidos. Tiveram suas aldeias invadidas,
sofreram epidemias € foram obrigados a abandonar seus territdrios,
instalando-se em alguns dos principais barracoes.

H4 cerca de menos de vinte anos, esta situacdo comegou a se
modificar com a ida dos grupos remanescentes para o Posto Indigena
Guaporé, antigo Posto Ricardo Franco. Alguns, entretanto, estavam
irreversivelmente proximos da extingdo e ja ndo poderiam se manter
enquanto uma unidade étnica diferenciada.

Este artigo tem como objetivo primordial a apresentacdo de dados
histéricos e etnograficos sobre esta regido do Guaporé. Como a sua
ocupagéo se torna ininteligivel fora de um quadro inclusivo, procurei
tragar, em primeiro lugar, um panorama mais abrangente, que s6 foi
possivel devido ao levantamento e a anilise de dados primarios €
secundérios que conformaram os relatérios de uma pesquisa financiada
pelo CNPq, denominada Etnohistéria do Guaporé, cujos resultados

parciais foram transformados em livro, publicado pela Vozes (Meireles
1990).

Os dados etnogrificos sao, sobretudo, os resultados de duas
pesquisas de campo: uma realizada em junho d¢ 1989 no P.I. Guaporé,
junto aos Makurap, Jabuti e Wayord; outra, na Area Indigena Mequens,
em dezembro do mesmo ano, buscando, precisamente, a identidage dos
“Mequens”.

Nio ha divida de que essas sociedades situadas no lado oriental do
Guaporé partilharam um complexo cultural com caracteristicas bem
definidas. Embora o seu conhecimento esteja sendo realizado
tardiamente - quando ja passaram por transformagbes definitivas e
irreversiveis - € por isso se apresente fracionado, empalidecido e
fragmentado, o seu registro é fundamental para a etnografia brasileira, e
para um melhor conhecimento dos povos da Amazdnia meridional.
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AS CLASSIFICACOES LINGUISTICAS DOS INDIOS DO GUAPORE

Vou considerar, em primeiro lugar, quatro das dez familias
classificadas como Tupi por Aryon Dall'lgna Rodrigues, com as
respectivas linguas: . ‘

Ariken - 1. Ariken
2. Karitiana
3. Kabixiana
Tupari - 1. Tupani
2. Guarategaya (Koaratira, Guaratira, Amniapé,

Mekén, Kanoé)
. Wayoré: Wayor6 (Ayurit)
Makurap
Kepikiriwdt

Ramarama
Uruku ‘
Urumi
Arara

Mondé
. Digiit
3. Arud

Ramarama

D RN R

Mondé

Todas essas familias estdo representadas na regido hoje delimitada
pelo Estado de Ronddnia. Dentre elas, a familia Tupari, com as 4
primeiras, é reconhecidamente da regiéo do Guaporé. As familias Ariken
¢ Ramarama estdo representadas mais ao leste, embora alguns falantes
estejam extintos. A familia Mondé tem um finico representante no
.Guaporé; os demais, incluindo os Cinta-Larga, os Surui e os Zoré
(que ndo, figuram nessa primeira classificagio de Rodrigues porque
eram “desconhecidos”), sdo sociedades que integram o grande complexo
territorial dos rios Ji-Parana e Roosevelt, afluente e subafluente do
Madeira, Mas foi o mesmo Rodrigues quem apontou as evidéncias do
estreito parentesco entre o Cinta-Larga, o Mondé € 0 Digiit-Gavides de
Ronddnia (Rodrigues 1966). Para o Mondé, o lingiiista baseou-se
exclusivamente em palavras coletadas e publicadas por Wanda Hanke
que, no inicio da segunda metade deste século, encontrou um grupo de
indios conhecidos como Mondé no alto Guaporé, para onde haviam
migrado. A pesquisadora, contudo, afirmou que seu habitat era o alto
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Ji-Parand. Considerou sua cultura material muito parecida com a de
outros povos do Guaporé e do rio Mequens, a despeito da lingua ser,
porém, bastante distinta (Hanke, W. 1950).

Nio hé divida de que a principal familia lingiistica do Guaporé é a
Tupari, que reiine o maior niimero de linguas.

Lévi-Strauss (1948), num artigo sobre os povos da margem direita
do Guaporé, fornece as seguintes classificagGes:

Sociedades Tupi Localizagho

Arud rio Branco

Makurap rio Branco

Wayord rio Colorado

Amniapé rio Mequens

Guarategaja rio Mequens

Kabivana rio Mequens . ,

Tupari cabeceiras dos tributdrios sul do Ji-Parand
Kepikiriwdt idem

Lingtisticamente distintos dos Tupi:

Jabuti cabeceiras do rio Branco
Arikapu idem '

Somente o lingiiista Loukotka (1963) considerou os povos de
lingua Txapakura, atribuindo-lhes, inclusive, uma posigdo majoritaria:

Sociedade * Localizagdo Classificagfio
Abitana; Huanyam ou Pawumwa cabeceiras do rio So Miguel Txapakura
Urunamacan ao norte dos Huanyam Txapakura
Topoaya - _rio Cautdrio , Txapalura
Uomo ou Miguelheno rio 840 Miguel Txapakura
Kunamg rio Cautdrio Txapakura
Cujuna ao norte dos Kunamd Txa

Arud : - rio Branco Tupi-Mondé
Amniapé rio Mequens -
Wayoré ou Wayuri rios Terebito € Colorado -

Tupari rio Branco .
Guarategaja rios Verde e Mequens -

Jabuti e Arikapi tio Branco -
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Veremos que, do ponto de vista arqueoldgico e histérico, o grande
centro de difusdo dos povos Tupi parece ter sido a drea do Aripuand,
situada em Mato Grosso; dos povos Txapakura, o oriente boliviano. Do
ponto de vista geografico, as cabeceiras do rio Corumbiara estdo
proximas de alguns afluentes da margem esquerda do alto rio Pimenta
Bueno; as cabeceiras do rio Branco também estdo préximas de afluentes
orientais do Pimenta Bueno; as cabeceiras dos rios Branco, Colorado e
Terebito, estdo préximas entre si (Mapa 2). O rio Ji-Parané é formado
pela conjungdo de dois rios: o Comemoragdo de Floriano e o Pimenta
Bueno. A regido dessas nascentes é um formiddvel manancial de 4guas.
Os viérios tributérios e afluentes desses dois rios estdo préximos das
cabeceiras dos rios Corumbiara, Mequens, Branco, Sio Mlguel e
Cautédrio. Esta drea pode ter sido palco de migracdes e cisdes de
sociedades falantes da familia Tupari. Apés o rio Ji-Parand, a oriente,
correm os rios Roosevelt e Aripuand, ao longo de territ6rios seculares
de grupos Mondé. A regiao do Pimenta Bueno abrigava também uma
sociedade cuja lingua foi considerada isolada: a dos Kanoé, que devem
ter se movido do Corumbiara para o leste.

Sistematizando os dados existentes sobre a classificacdo lingiistica
dos povos da margem direita do Guaporé, podemos chegar ao quadro
seguinte:

Classificago Sociedade Localizagio
Tupari bacia do Guaporé
Tupi-Tupari “Meken” bacia do Guaporé
Wayoré bacia do Guaporé
Makurap bacia do Guaporé
Kepikiriwdt bacia do Ji-Parand
Mond¢ bacia do Ji-Parand
Suruf bacia do Ji-Parand
Tupi-Mondé Gavido bacia do Ji-Parand
Cinta-Larga bacia do Roosevelt
Zoro bacia do Roosevelt
Arud bacia do Guaporé .
Jabuti Jabuti . bacia do Guaporé
Arikapu bacia do Guaporé
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Esse quadro inclui as sociedades que constam das classificagdes
mais conhecidas. Os indimeros etnémios citados por Loukotka néo fo-
ram considerados por outros autores. Ainda assim, pode-se considerar
que, seguramente, o rio Sdo Miguel aglutinou as socledades de lingua
Txapakura.

Se alguns povos escaparam a essas classﬁcagoes é precxsamente
porque o conhecimento das sociedades do Guaporé - mcompleto e
fragmentado - os deixou 4 margem desses estudos.

E somente dentro das situagGes histéricas definidas pelo contato
que podemos conhecer essas sociedades, ainda que de forma incomple-
ta, ja que o processo engoliu muitos povos, sem que deles restasse mais
do que um simples registro.

A OCUPACAO HISTORICA DA REGIAO E AS SOCIEDADES INDI-
GENAS

A penetragdo da drea banhada pelos afluentes ocidentais do Gua-.
poré remonta ao século XVII, quando a cidade de Assungio tornou-se o
foco irradiador de expedigdes em busca de terras fabulosas. Expedigbes
como a de Alvar Nufiez Cabeza de Vaca, Domingos Martinez de Irala e
Nuflo de Chavez redundaram numa efetiva ocupagido de um vasto ter-
ritério, incluindo o oriente boliviano, €, ainda, na fundacio de povoa-
mentos, como o que deu origem a cidade de Santa Cruz de la Sierra. A
mesma Santa Cruz, por sua vez, se transformaria num foco irradiador de
expedigOes pioneiras rumo a plam(:le boliviana - ¢ a4 margem esquerda
do Guaporé.

Ao longo do Mamoré, e até a sua foz na jungéo com o Guaporé, es-
tendia-se o vasto territério dos indios Mojo, de lingua Aruak, que passa-
ram a ser conhecidos no século XVIIL. O médio Mamoré concentrava,
_ no lado ocidental, os Movima, de lmgua isolada, e no lado oriental, os
Canichana, também de hngua isolada. Alguns de seus afluentes abnga—..
vam povos de lingua Txapakura: os Hemo%owno e os Rokorono, que no
final do século XIX estavam extintos. Finalmente, a margem esquerda
do Mamoré abrigava os Cajubaba de lingua isolada.

O rio Baures, um dos principais afluentes da margem esquerda do
Guaporé, limitava o territério dos Baure, de lingua Aruak, € o rio Ito-
namas, os [tfonama, de lingua isolada.

O sul da planicie boliviana foi cFalm de migragdes de al uns grstgos
upi-Guarani. Sem divida, os grandes movimentos mJgraténos do sécu-
foram as reides Guarani oriundas do Paraguai, regido de Itatim.

Esses movimentos redundaram na formagéo dos Guarayo-Pauserna (que
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se fixaram nas margens do afluente do Guaporé, rio Paragud ou Para-
ai, onde o “pau cerne” é abundante, o que deu origem ao nome) e na
ixacdo dos Chiriguano em territério Chané (Aruak), com a consequente
submiss@o dos dltimos aos primeiros.

Apbs o estabelecimento dos Guarayo numa regiao situada a cerca
de 200 km da cidade de Santa Cruz, ocorreu uma nova subdivisdo do
grupo, provavelmente por volta de 1525, tendo parte se fixado nas mar-

ens do afluente Paragu4 ou Paragau onde ficaram conhecidos como
auserna. Em época nao identificada, grupos de Pauserna comegaram a
se fixar também na margem direita do Guaporéz '

A planicie boliviana, que atualmente corresponde ao Beni, drenada
ao sul pelo Baures, foi, sem duavida, territério imemorial dos povos Txa-
pakura. O grande delta formado pela confluéncia dos rios Guaporé e
Baures foi ocupado secularmente pelos Moré, que sho, ainda hoje, um dos
grupos de lingua Txapakura mais expressivos em termos de populagao.

~ Indiscutivelmente, a planicie de Mojos, durante os séculos XVII e
XVIII, conformava uma das mais diversificadas areas, lingiiistica € cultu-
ralmente, da América do Sul. Do ponto de vista lingiifstico, as distintas
sociedades foram classificadas do seguinte modo: :

- linguas Aruak: Mojo e Baure;
- linguas isoladas: Cajubaba, Itonama, Movima Canichana;
- linguas Tupi-guarani: Guarayo, Pauserna, Chiriguano, Siriong;

- linguas Txapakura: Tapacura, Kitemoca, Napeka, “Sansimoniano”,
Moré, Herisobocono e Rokorono’.

No que se refere a geografia, histéria e etnografia, quatro pesqui-
sadores estudaram o oriente boliviano: Erland Nordenskjold (1212 e
1919); Emil Heinrich Snethlage (1937), William Denevan (1966) e Da-
vid Block (1980). Nordenskjold fez escavagdes arqueologicas; Snethlage
realizou etnografias sobre diferentes grupos, num gigantesco trabalho de
campo; Denevan sistematizou dados histdricos e etnograficos ¢ Block
defendeu tese de doutoramento sobre a ocupagéo espanhola, realizando
um trabalho fundamental com fontes primérias.

Além desses, Alfred Métraux forneceu im ortantes dados
etnograficos compilados em artigos no Handbook of South American

A respeito das migracdes Tupi-Guarani no oriente boliviano, os dados sfo todos de Métraux, A.:
1929,1942, 1948a ¢ 1948¢. @ .

305 lingitistas ‘Créqui-Montfort & Paula Rivet (1912) estudaram ampla e profundamente as lin-

guas do oriente boliviano, Publicaram uma série de artigos intitulados “Linguistique bolivienne”
¢ os dados lingiifsticos aqui mencionados sdo desses artigos.
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Indians. Todos esses pesquisadores tiveram como principais fontes
grlmérias os dados de viajantes oitocentistas, como Alcides d’Orbigny e
ranz Keller-Leuzinger.

A partir dos levantamentos arqueolégicos realizados, as influéncias
culturais pré-colombianas na planicie foram consideradas amazbnicas,
notavelmente Aruak. Os pesqduisador@s chamaram a atengfo para uma
questdo inquietante: o limite de culturas que o leste da Bolivia assinala,
entre a cordilheira e as florestas, entre os grupos andinos, considerados
mais desenvolvidos e as sociedades da planicie, fora da sua influéncia.

Os Mojo, os Baure e os antigos Tapacura foram classificados como
sociedades de culturas intermedidrias entre as civilizagdes andinas e as
sociedades da floresta tropical. Eram povos agricultores, eficientes pro-
dutores de alimentos, construtores de campos para cultivo, canais de ir-
rigacdo e estradas. Suas populagdes eram numerosas, ostentando algum
tipo de estratificacao. : ‘

Essas sociedades estavam subdivididas em numerosas aldeias que
formavam as menores unidades sociais. Os mecanismos de coesdo eram
de ordem simbolico-religiosa € cerimonial. O consumo ritual da chicha,
ao que tudo indica, envolvia as aldeias em redes de reciprocidade e de
solidariedade. Pelo menos entre os Mojo, cada aldeia tinha um nome, de
tal modo que seus habitantes estavam ligados a uma “divindade” eponi-
ma e de tal forma que néo s6 a territorialidade era perfeitamente defini-
da e adquiria carater sagrado, mas também ha indicios de que essas al-
deias raramente mudavam de lugar.

O fendmeno cultural que teve maior difusdo na planicie foi de or-
dem religiosa: o culto ao jaguar. Podendo ser considerado um elemento
emblematico das culturas Baure e Mojo, tinha notével importéncia social
€ operava como um aglutinador de ritos especiais - infelizmente, muito
mal conhecidos. Os xamas exibiam status especial e eram responsaveis
pelos ritos que, na prética social, tinham a funcao inequivoca de oficiali-
* zar a solidariedade entre as aldeias. ~

A conquista dessas sociedades tem uma historia Unica e singular.
Enquanto os povos do altiplano vinham sendo engajados no tra alho
for¢ado através dos sistemas da encomienda e da mita, os da planicie
permaneceram mantendo contatos apenas esporadicos por um longo
periodo. Eventuais expedigOes escravagistas atingiram os territorios dos
antigos Tapacura e dos Itonama, mas a planicie permaneceu inocupada.

A partir da segunda metade do século XVII, a regido atraiu os je-
suftas, que iniciaram estudos de linguas Aruak. Em 1682, as margens de
um afluente do Mamoré, foi fundada a primeira missao daquela que viria
a ser uma das mais fascinantes (e menos conhecidas) instituighes mis-
siondrias da América do Sul: a Provincia de Mojos. R
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Abrigando uma notével pluralidade étnica, formada por sociedades
de culturas consideradas complexas, Mojos deixou pe ?exos todos os
seus visitantes, contemporaneos ou oitocentistas, favordveis aos jesuitas
ou anti-inacianos.

Inicialmente, a expanséo jesuitica se fez ao longo do Mamoré¢; pos-
teriormente, ao longo dos afluentes e tributdrios do Guaporé, sobretudo
o Baures € o Machupo, e s6 muito depois, na margem direita do Gua-
poré.

Essas missoes - cujo numero exato ndo foi determinado, mas que
no seu auge, entre 1700-1740, devem ter chegado a 25 - formaram, por
quase um século, um universo fechado. Embora se prestassem aos obje-
tivos da metrépole, através da comercializagao de produtos para Santa
Cruz ¢ do pagamento do tributo indigena, estiveram fechadas a popu-
lagdo civil ¢ somente os jesuitas eram os intermedidrios entre a popu-
lagao indigena e a espanhola.

As missOes foram descritas como esplendorosas e magnificas. A
igreja era o ponto central de todos os povoados e o foco da vida religio-
sa. Sempre uma construgio aprimorada e imponente e, segundo algumas
descrigoes, quase sempre de estilo gotico.

A regido de Mojos se limita com o chamado planalto chiquitano a
leste. Transformado também numa provincia missiondria - a Provincia
de Chiquitos - abrigava uma pluralidade étnica igualmente notavel. Os
grupos da regido foram designados “chiquitanos” - pequenos - pelos es-
panhdis em virtude das pequenas portas de entrada das suas casas. Mui-
tos desses povos sao mal conhecidos porque os contatos com os primei-
ros exploradores, no século XVII, foram hostis ¢ alguns se extiguiram
ainda no século XVIIIL.

Estudos realizados demonstraram que havia um grupo de lingua
isolada, que foi chamado Chiguitano; alguns povos de lingua Aruak, e
ainda povos que falavam linguas classificadas dentro do grupo que foi
chamado Omke.

_ A organizagdo social dos povos “Chiguitanos” era muito semelhan-
te a dos Mojo ¢ dos Baure. A grande diferenca estava na religido: entre
eles nao havia o culto ao jaguar e seus rituais.

As duas organizagdes jesuiticas - Mojos e Chiquitos - em larga me-
dida, direcionaram toda a ocupagao das margens do Guaporé. Navegado
pela primeira vez pelos portugueses provavelmente em 1723 no sentido

Madeira-Guaporé (foz-cabeceiras) e em 1742 no sentido Guaporé-Ma-
deira (cabeceiras-foz), seus pioneiros deixaram como testemunho a ad-
miragao ¢ a perplexidade ante as missdes do Baures e do Mamoré.
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A administracdo da capitania de Mato Grosso ¢ a fundacio da sua
capital, Vila Bela da Santissima Trindade, as margens do Guaporé, refle-
tem a preocupagao dos estadistas lusitanos com a guarda da fronteira. A
manutengio da margem direita norteou a conduta dos capitdes-generais
até a construgio de fortificagdes, como o Forte de Braganca (desapare-
cido numa enchente) e o Forte Principe da Beira - simbolos desse idedrio.

A medida que os portugueses efetivavam sua presenga, conferin-
do-lhe um caréter militar, as missGes foram sofrendo mudangas profun-
das e irreversiveis, transformando-se em focos de operagao de guarda da
fronteira espanhola. Os jesuitas - fiéis vassalos do rei da Espanha - foram
compelidos a fundar missdes na margem direita - portuguesa - que, en-
tretanto, tiveram efémera duragio.

A conseqiiéncia dessa politica para a Provincia de Mojos foi pro-
fundamente desastrosa, minando-se um sistema até entdo fechado. O re-
sultado mais imediato foi a evasdo de indios para a margem portuguesa.
Esta evasdo aumentou consideravelmente apss a expulsdo dos jesuitas
em 1768. Substituidos por curas e administradores altamente corruptos,
em pouco tempo criaram um quadro de grave depopulagio e depaupe-
ramento daquelas que foram, seguramente, as mais ricas missoes da
América meridional.

Os grupos indigenas conhecidos pelos portugueses na margem di-
reita do Guaporé durante o século XVIII, na sua maioria absoluta, eram
Tupi. Um dos primeiros foram os Guajaratas, que Métraux considerou
como Pauserna. Além dos Guajaratas, sdo amplamente citados os “Me-
quens”, corruptela de “moquen”. O melhor esclarecimento sobre os
grupos incluidos nesse etnémio é de Eurico Miller (1983) que realizou
um trabalho arqueoldgico pioneiro no alto-médio Guaporé. Na sua opi-
niao, os Tupi do Guaporé teriam sido origindrios das dispersdes das
familias 7upi vindas do Aripuana. Na drea da planicie do alto-médio
Guaporé, grupos de agricultores ceramistas atingiram as margens do rio

e de seus afluentes cerca de AD 900. Esses grupos seriam falantes do

tronco Tupi, familia Tupari, de lingua Guarategaja. Combinando dados
arqueolégicos com dados histéricos, Miller chegou a conclusdo de que
os indios chamados Mequens no século XVIII eram os Amniapa e os
Guarategaja. Miller reconhece também a presenca de indios Pauserna
na margem direita do Guaporé.

Por outro lado, sao amplamente citados na cronica portuguesa os
Moré e os Aricoroni, que seriam também Txapakura, mas que, estranha-
mente, ndo sdo citados pelos pesquisadores’.

4 Quando me refiro 4 “crénica portuguesa”, quero me referir aos documentos manuscritos pesqui-
sados no Niicleo de Documentago e Informacio Histérica Regional (NDIHR) da Universidade
Federal do Mato Grosso e no Arquivo Pliblico de Mato Grosso, constando, basicamente, de cor-
respondéncias oficiais.

223



Bol. Mus. Para. Emtlio Goeldi, sér. Antropol. 7(2), 1991

Os contatos entre os colonizadores e esses povos, durante o século
XVIII foram particularmente intensos por vérias razoes: em primeiro
lugar porque a ocupagdo da drea foi intensa em fungéo da sua importan-
cia estratégica. O povoamento ¢ a defesa do territério dependiam am-
plamente das populagdes indigenas que foram disputadas sistematica-
mente pelos portugueses e pelos espanhdis. Isso se deve ao fato de que
o europeu da fronteira setecentista entendia que as “nacdes” indigenas
poderiam ser cooptadas no caso de guerra e seu objetivo maior passou a
ser o de transformar os indios em vassalos do rei. Esta politica, emanada
da Corte, pressupunha a manutengdo dos indios em seus territdrios, ja
que as “emigragoes” eram consideradas perniciosas. Isso ndo impediu,
contudo, que os colonos - moradores efetivos que faziam a fronteira - ti-
vessem um comportamento bastante diverso, cagando os indios a bala.

Em fungdo das necessidades da defesa da fronteira, a navegacéo
pelo Guaporé foi também particularmente intensa no século XVIII ¢
empregou muita mio-de-obra indigena.

Dentro desse quadro histérico, em ambas as margens a depopu-
lagdo foi grande. Deve-se considerar ainda que, a despeito de todas as
proibigdes emanadas da Corte, no sentido de que os vassalos dos dois
reinos nao comerciassem, as trocas fluiram intensamente - ainda que
consideradas contrabando. As relagdes com os indios eram permeadas
por essas relagdes antagOnicas e contraditérias que nortearam o proprio
povoamento.

A medida que o Guaporé foi perdendo importancia pela sua con-
dicdo estratégica, o povoamento arrefeceu. Com a rapidez espantosa
que parece engolir a ‘civilizagﬁo” dos trdpicos, toda essa estrutura ruiu e
a erosao do tempo foi implacavel.

O panorama etnografico para o Guaporé setecentista pode ser sin-
tetizado da forma seguinte:

SECULO XVIII

Sociedade Localizagio Classificacio
Margem esquerda do Guaporé

Mojo rio Mamoré Aruak
Baure rio Baures Amak
Canichana Rio Mamoré Isolada
Itonama rio Itonamas Isolada
Cajubada rio Mamoré Isolada
Movima ric Mamoré Isolada
Herisobocono, Rokorono rioc Mamoré Txapakura
Tapactura, Kitemoca, Napeca rio Baures Txapakura
“Sansimonianos™ rio San Martin . Txapakura
Moré conf. do Baures com o Guaporé Txapakura
Guarayo rio San Miguel Tupi
Pauserna rio Paragus ou Paragaii Tupi
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Margem direita do Guaporé

Sociedade Localizagio Classificagio
Guajarata (Pauserna) rio Mequens Tupi
Guararegaja rio Mequens Tupi
Amniapé (Ammniapd} rio Mequens Tupi
Pauserna Igarapé Pauserna Tupi
Aricoroni ? Txapakura
Moré diferentes locais Txapakura

Se considerarmos novamente os dados de Eurico Miller, segundo o
qual os falantes da lingua Tupi-Tupari teriam se dirigido da regido do
Aripuand para o Guaporé, poderfamos questionar porque somente 0s
Amniapé e os Guarategaja foram conhecidos. Com efeito, os intimeros
grupos Tupi da margem direita permaneceram “desconhecidos” até o
comego do século XX. Da mesma forma, s6 passam a ser conhecidos na
primeira metade deste século 0s Abitana, também chamados Pawumwa
ou Huanyam, grupo de lingua Txapakura localizado pela primeira vez no
afluente Sio Miguel. Esse “desconhecimento” se deve a duas razdes: em
primeiro lugar, os grupos Tupi dos afluentes da margem direita, localiza-
dos sobretudo nas margens dos rios Branco, Terebito ¢ Colorado, man-
tiveram-se afastados das margens do Guaporé e somente se aproxima-
ram desse rio apds a desagregacdo das suas aldeias tradicionais, confor-
me se verd logo mais. Em segundo, a presenca dos Pawumwa pode ser
explicada como resultado de uma migragdo apds a desagregacao das
missdes.

‘O primeiro registro dos Pawumwa foi feito por Haseman (1912),
pesquisador naturalista que os encontrou em agosto de 1909. Segundo
Haseman, o primeiro contato com o grupo foi estabelecido com traba-
lhadores de um seringal boliviano que estava sendo instalado na margem
direita do Guaporé, préximo a foz do Sao Miguel. Haseman estava pre-
sente quando os ndios fizeram a quarta visita ao seringal e os acompa-
nhou até as suas aldeias, localizadas nas cabecelras do rio. A sociedade
totalizava entdo 300 individuos. :

As observagdes do pesquisador, contudo, sdo superficiais € em mui-
to pouco contribuem para o conhecimento da sociedade. O vocabulario
por ele coletado foi analisado por Chamberlain (1912) e serviu de base
para a classificacdo da lingua Pawumwa como Txapakura.

Durante a formagéo dos primeiros seringais, os grupos indigenas do
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Sido Miguel eram chamados “Miguelenos” ou “Miguelhenos” - e conside-
rados temiveis. Embora nao se saiba, exatamente, que grupos eram as-
sim denominados, pode-se afirmar que falavam, sem davida, uma lingua
Txapakura. Este dado pode ser comprovado pelo relatério de José Can-
dido da Silva dirigido ao Mal. Rondon, datado de 12 de abril de 1924. Os
“Miguelhenos” - que ele denomina Uomos (uma autodenominagio do
grupo?) habitavam as margens do Sao Miguel e sua situagfo era cadtica:
desorganizados e alcoolizados. José Candido teve o cuidado de observar
que seu idioma era “muito parecido com o Urupd”, grupo definitivamen-
te classificado como Txapakura, que vivia nas margens do médio Madei-
ra ¢ proximos da foz do rio homonimo, e que foram extintos na primeira
metade deste século.

Muitas sociedades recairam ao estado de isolamento depois da de-
sagregacao das missdes. O exemplo mais significativo € o dos Moré. Em-
bora tenham tido um papel atuante e definitivo nas missdes, ainda na
primeira metade do século XIX passaram a ser considerados “selvagens”
¢ por muito tempo hostilizaram ostensivamente seringueiros € navegan-
tes, convertendo-se no “pavor” do Guaporé.

Luis Leigue Castedo, que viveu muitos anos entre os Moré e foio
fundador do Nicleo Indigenal Moré, criado pelo governo boliviano para
a sua assisténcia € cujo primeiro contato iniciou em 1937, fornece uma
informac@o bastante interessante para elucidar os Pawumwa-Huanyam.
Segundo um levantamento que realizou, em 1913 Nordenskjold chamou
os Moré de “Guanian”, derivado da palavra huarian, usada por eles num
canto ritual (Castedo 1957). Desse modo, a palavra Huanyam seria, na
verdade, de origem Moré. Como ambos sdo povos de lingua Txapakura,
fica a indagagao se seriam originarios de uma mesma sociedade.

Os Pakaas-Novos, que sao hoje os Gnicos representantes de lingua
Txapakura no Brasil, provavelmente migraram da margem esquerda do
Mamor¢€ para a margem direita e passaram a ocupar os territorios ba-
nhados pelos rios Pacaas-Novos e (Buro Preto, onde foram encontrados
no final da primeira metade deste século. Outros grupos Txapakura que
migraram tomaram como eixo o rio Madeira, como os Jaru, os Tord e 0s
Urupd, todos extintos.

Esses fatos permitem concluir que o rio Mamoré abrigou um im-
fqrtante nicleo Txapakura e foi um canal de migragdo. Mas, conforme
oi mencionado, também o rio Baures foi um territério importante de
povos Txapakura e deve ter sido, da mesma forma, um canal de mi-
gragao.

Lévi-Strauss (1948) distinguiu duas dreas culturais para o Guaporé:
a primeira seria a margem direita, entre o rio Branco e o Mamoré,
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ocupada por povos de lingua Txapakura. A segunda compreenderia as
bacias dos rios Branco, Mequens e Corumbiara, onde a maioria seria
formada por povos Tupi. Por isso, a seu ver, o0 Guaporé nio forma o eixo
de uma cultura homogénea, mas uma fronteira: a 4rea cultural mojo-
chiquitana se estenderia da margem esquerda até os Andes; na margem
direita as culturas seriam definitivamente amazdnicas.

Essas culturas “definitivamente amazdnicas” compreenderiam um
nucleo Tupi e um nicleo Txapakura. Ao que tudo indica, o segundo ni-
cleo estava restrito a area do Sdo Miguel, representado pelos Pawumwa.
O lingiista Cestmir Loukotka, como foi visto, indica outros grupos em
arcas proximas: os Uomo ou Miguelheno, no mesmo rio Sdo Miguel e,
mais distantes, os Kumand ou Cautdrio, no rio Cautdrio, € ainda os
Kujuna, ao norte dos Kumand e os Topoaya, também no Cautaério.

E provavel que varios desses etnémios designassem um mesmo
grupo ou até mesmo que nao existissem alguns grupos que foram desig-
nados por esses etndmios. Por exemplo, o etnémio Cautdrio: Cau ta yo é
uma palavra Moré que serve para denominar um povo da margem direita
do Guaporé, numa narrativa mitica. Os Moré se referiam a eles como
inimigos €, na verdade, os colonizadores podem ter ouvido a palavra e
entendido que o povo citado era, realmente, “perigoso”. E, de fato, na
cronica portuguesa, os “Cautdrios” sao invariavelmente citados como
“barbaros”, embora ninguém, jamais, tenha visto um sé indio “Cautd-
rio”. A denominacao acabou por se estender ao rio, onde supostamente
habitavam.

Topaya é um etnOémio citado em alguns documentos do século
XVIII para designar habitantes da margem direita do Guaporé, aproxi-
madamente proximos do rio Cautario. Mais de um século depois, a de-
nominagdo reapareceu para designar os Amniapé, sob a forma de
Tapuava.

O inicio do, século XIX assinalou um periodo de grande esvazia-
mento na drea. E verdade que a borracha comegou a ser explorada na
Amazonia nas primeiras décadas do século XIX, mas era um comércio
lento, que atendia uma demanda muito limitada. A primeira exportagao
brasileira aconteceu em 1827: era o inicio de um periodo de exploragido

ue se intensificou até o primeiro decénio do século XX, sofreria uma

gréstica redugdo a partir de 1912 em conseqiiéncia da concorréncia asié-

%cg} e, trinta anos mais tarde, um notavel incremento em decorréncia da
uerra.

A partir de 1860 o rio Madeira comegou a ser ocupado por serin-
gueiros. Ao lado da procura da borracha, houve significativa ocupagao
na extragdo de quinino. Segundo o testemunho de Keller-Leuzinger

227



Bol. Mus. Para. Emiiio Goeldi, sér. Antropol. 7(2), 1991

(1874), em 1867 havia intimeros estabelecimentos de bolivianos no baixo
Madeira concentrando exploragdes de borracha e quinino.

E interessante ressaltar que a ocupagio do baixo Madeira vinha
sendo feita quase na sua totalidade por bolivianos. Os limites da 4rea
ainda estavam indefinidos em fungéo de um tratado de 1810 que rezava
O uti possidetis. Este tratado foi revogado em 1867, mas a ocupagio boli-
viana permaneceu.

Em Mato Grosso, a procura da borracha foi intensificada no final
do século XIX, por volta de 1884. De uma forma singular, a atividade de
extracdo da borracha foi acompanhada pela extragao da poaia. Torna-
ram-se complementares: a poaia ¢ coletada na estagio chuvosa; a borra-
cha, na seca.

No rio Guaporé, os primeiros povos a sofrerem os violentos efeitos
da depopulagéo e do sistema desagregador da mobilizagdo forcada da
méo-de-obra indigena para o extrativismo foram, sem davida, os Pauser-
na. Segundo pesquisas realizadas por Eurico Miller, os Pauserna move-
ram-se para a margem direita do rio por volta de 1852. Ali o viajante
Jodo Severiano da Fonseca (1880) encontrou-os, ja em estado critico.

Em 1875 o0 mesmo Jodo Severiano da Fonseca encontrou um grupo
de indios conhecidos como Palmelas. Tomou informagdes com trés de-
les, e descobriu 3ue 0 grupo havia migrado da antiga misséo do rio Bau-
res. O nome “Palmela” havia sido dado por um certo Sr. Rodrigues, que
os encontrara pela primeira vez, casualmente.

O que € surpreendente acerca desses Palmela é que essa sociedade
teve sua lingua classificada como Karib. O primeiro a estudar o voca-
bulério coletado por Fonseca (o tnico existente) e a concluir pela classi-
ficagdo Karib, foi Steinen (1942). Posteriormente, a classificagao foi cor-
roborada por Nordenskjold. Ambos concluiram ainda que o grupo teria
migrado das Guianas.

Segundo o Mapa Etnohistérico de Curt Nimuendaju, em 1880 os
Palmela estavam localizados entre os rios Blanco € o San Martin, tri-
butarios ocidentais do Guaporé; em 1873, entre a foz do rio Branco
(margem oriental) € o Guaporé€; finalmente, em 1914, entre os afluentes
Colorado e Mequens.

Este povo, cuja autodenominagio se ignora, ao se fixar no Gua-
pore, tornou-se o representante da familia lingiiistica Karib situado mais
ao sul da América meridional.

De um modo geral, pode-se concluir que até o final do século XIX
houve um transito regular de indios vindos da Bolivia para a margem di-
reita do Guaporé. Por outro lado, os grupos considerados “Mekens” -
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Ampniapé e Guarategaja - no comego do século XX iriam ser localizados
nas cabeceiras do rio Mequens. Isso significa que se movimentaram da
foz rumo ao curso alto do rio.

No final do século XIX, seringalistas bolivianos fundaram, préximo
a foz do rio Colorado, o seringal Pernambuco. A sua instalagdo e, poste-
riormente, a do seringal Sao Luis, no alto rio Branco, deram inicio a um
rapido processo de contato com os povos Tupi que permaneciam isolados.

A ocupacdo dos rios Colorado e Branco se deu entre 1910 € 1920,
com a instalagao de diversos “barracoes” e pontos de coleta de borracha.
Esses estabelecimentos seriam responsaveis pela incorporagdo dos Ma-
kurap, Wayord, Jabuti, Arikapu € Arud a forga de trabalho.

No inicio do século, o sergipano Tancredo de Farias fundou um
barracdo na margem direita do Guaporé, em frente a foz, para onde le-
vou familias de bolivianos. Em 1910, foram atacados pelos Moré. Os as-
saltos continuaram, sendo o mais critico em 1930, mas apesar de tudo, a
localidade foi mantida, chamada “Surpresa”.

O seringal que exerceu uma influéncia definitiva, intensificando os
contatos com indios, foi, sem divida, o Sdo Luis. Seria desse estabeleci-
mento que se irradiaria, anos mais tarde, uma epidemia de sarampo que,
com rapidez espantosa, ceifou incontéveis vidas, deixando alguns grupos
a beira da extingao.

Provavelmente os primeiros contatos foram estabelecidos com os
Jabuti, cujas aldeias estavam situadas abaixo das cabeceiras do rio Bran-
co. Os encontros iniciais foram hostis: houve rapto de indias e, possivel-
mente, mortes. A sociedade mais préxima dos Jabuti era a Arikapii, que
logo estabeleceu contato com seringueiros. Os Makurap, situados nas
cabeceiras do rio Branco e em ambas as margens do alto rio Colorado,
devem ter sido a sociedade seguinte, num processo concomitante com os
Wayuri, do alto rio Colorado, mais préximos das cabeceiras.

Os Tupari mantiveram seu primeiro contato em 1928.

Em 1934, Emil Heinrich Snethlage esteve no Guaporé e visitou to-
das essas sociedades. Posteriormente escreveu varios artigos, que podem
ser considerados fundamentais para a histéria da 4rea.

As aldeias Guarategaja e Amniapé estavam situadas proximas das
cabeceiras do rio Mequens, numa biglrcagiio do alto curso. Snethlage
calculou o total da populagdo das duas sociedades em 500 pessoas, mas
notificou que os Amniapé passavam por um grave desiquilibrio, em vir-
tude do baixo nimero de mulheres.

Por ocasido da sua visita, o seringal Sdo Luis ja contava com indios
trabalhando regularmente. Segundo o seu testemunho, a maioria das
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mulheres estava transformada em prostitutas; a chicha havia sido substi-
tuida pela pinga e alguns homens recebiam castigos fisicos. Ainda assim,
os indios continuavam sendo atraidos para 14. Havia uma maloca inteira
de indios Arud instalada proxima.

O contato com os Wayurii estava sendo mantido de forma intermi-
tente. O pesquisador visitou suas aldeias, entio situadas a cerca de 10
km acima das cabeceiras do Colorado. Os vizinhos mais préximos, os
Arikapu, estabeleciam com eles uma “fronteira de caga” por um lado e,
por outro, uma “fronteira de caga” com os Tupari, que estavam situados
além das cabeceiras do rio Branco.

No Mapa 3, localizagdo das sociedades indigenas do Guaporé no
inicio do século XX, cdpia do mapa original de Snethlage, pode-se ob-
servar que:

- 08 Amniapé e os Guarategaja - chamados “Mequens” no século
XVIII - estéo situados nas cabeceiras do rio Mequens;

- 08 Arud estavam muito préximos do seringal Sao Luis, situagdo ar-
tificial, decorrente do contato;

- 0s Makurap, os Jabuti, os Wayuni e os Arikapii estavam situados -
entre a margem esquerda do alto rio Branco e as cabeceiras do Colorado;

- 08 Tupari estavam situados além da margem direita do rio Branco;

- havia uma aldeia Jabuti préxima das cabeceiras de um afluente da
margem direita do rio Branco;

- no médio rio Sao Miguel, préximo do seringal Limoeiro, estavam
os Abitana-Huanyam (os mesmos Pawumwa). Acima, também na mar-
gem esquerda do rio Sao Miguel, os Purubord;

- entre os rios Cautério e Cautarinho, os Kumand, os Urunamakan
e 0s Kujuna que, como foi visto, eram Txapakura.

Essas localizagGes sdo, na verdade, uma fotografia da situagio dos
grupos por ocasiao da visita do pesquisador. Conforme sera visto, o qua-
dro se altera pouco depois.

No que se refere aos Huanyam, totalizavam cerca de 50 pessoas no
seringal Limoeiro. Snethlage observou que o grupo fabricava vestes de
cascas de drvore, exatamente como os Moré.

Junto aos Huanyam viviam alguns {ndios que eram chamados por
g:l(_as de “Cabixi”, e que, segundo afirmaram, outrora haviam sido seus
Inimigos mortais. Era um grupo praticamente extinto que, mesmo assim,
conservava-sc como uma unidade distinta dos Huanyam, ainda que a
lingua falada por ambos fosse semelhante.
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O etndémio “Cabixi” mereceu um profundo estudo do antropélogo
David Price (1983), que demonstrou a sua origem. Kabizi era a denomi-
nagdo dada pelos Kaziniti € os Waimdre aos Kozdrene, ?ue formavam

- trés agregados regionais contiguos, cada um com seu dialeto, mas inti-
mamente relacionados, € que no século XVIII ocuparam um territério
ao norte do rio também conhecido como Cabixi, afluente do Guaporé.

A partir do século XIX, vérios povoados proximos do Guaporé
comecaram a ser atacados por indios. Na tentativa de identificar os
agressores, as opinides se dividiram: para alguns, eram os Paresi (Kozd-
rene), para outros, os “Cabixi”. Nesse momento, concluiu Price, comeca-
ram a surgir as diferencas entre os dois na mentalidade do colono: os Pa-
resi eram considerados “déceeis”; os Cabixi, “ferozes”. O dltimo termo
passa a néo ter um referencial claro, sendo aplicado indistintamente pa-
ra designar “indios selvagens”.

No século XX, o nome Cabixi praticamente desaparece, conti-
nuando a ser empregado, entretanto, para designar dois grupos: um no
rio Sdao Miguel; outro, formado pelos remanescentes dos Kazdrene.

No seu relatorio ao Mal. Rondon, datado de abril de 1924, José
Candido, ap6s viajar em diregao ao alto curso do rio Manoel Corréa,
afluente do Sao Miguel, encontrou um pequeno afluente deste ultimo
onde estava situada uma aldeia conhecida por Cabixi. A situacao dos in-
dios era dramdtica, devido a constantes perseguigées de caucheiros. O
grupo totalizava apenas 17 pessoas trémulas de medo. Esses “Cabixi”,
conforme relatou José Candido, falavam a mesma lingua dos Uomeo.

Em 1968, William Bontkes, lingtista do Summer Institute of
Linguistics, encontrou no seringal Limoeiro quatro indios que se
auto-identificavam como Cabixi, que afirmaram falar a mesma lingua dos
Miguelhenos. Bontkes, contudo, nao fornece nenhuma informagio sobre
os dltimos, o que permite pressupor que estivessem extintos.

Em suma, os Huanyam hostilizaram por muito tempo um grupo vi-
zinho, a quem chamavam Cabixi, provavelmente tomanc{)() emprestada a
designagdo dos ndo indios para “selvagem”. Os remanescentes desse
grupo passaram a viver posteriormente junto dos Huanyam, falando pra-
ticamente a mesma lingua, mas conservando-se como uma unidade dis-
tinta.

Em 1948, o etndlogo Franz Caspar fez a sua primeira viagem ao
Guaporé, e em 1955, a segunda. Essas experiéncias resultaram no livro
de viagem Tupari, publicado na Alemanha em 1952 € no Brasil em 1958, -
€ em virios artigos. Em 1975 foi publicada na Alemanha uma monogra-
fia com dados etnograficos: Die Tupari Indianerstamm in Westbrasilien,

ue néo foi traduzida para o portugués. A obra foi resenhada por
ekla Hartman, na revista de Antropologia, v. 21, 1978.

232



O Complexo Cultural do Marico

A primeira obra é um relato pessoal que pouco esclarece sobre a
etnegraga dos grupos da regido. Caspar dirigiu-se em janeiro de 1948
para o seringal Sao Luis onde notificou a presenca de indios Jabuti,
Wayurd, Arikapi e alguns Tupari. Os Tupari mantinham-se ainda isola-
dos nas suas al%eias, e eram temidos pelos outros. O caminho para as al-
deias Tupari, situadas distantes da margem direita do rio Branco, de-
monstrou uma ocupago diferente da que foi encontrada por Snethlage.
No Mapa 4, pode ser visualizado o itinerério de Caspar. Comparando-se
os mapas 3 € 4, observa-se que:

- 08 Arud ja ndo estavam mais proximos do seringal Sdo Luis. Cas-
par obteve informagdes de que o grupo estava quase extinto;

- as aldeias Jabuti formavam um continuum proximo ao curso da
margem esquerda do rio Branco, mas pelo menos trés delas estavam
mais afastadas;

- havia apenas uma aldeia Arikapit ndo muito distante das aldeias
Jabuti, no sentido do curso alto do rio;

- havia apenas duas aldeias Makurap e duas aldeias Wayuri na re-
gido visitada pelo pesquisador.

Durante a sua primeira visita, Caspar observou que a cultura
Tupari correspondia, em muitos aspectos, a dos outros grupos. Antes da
chegada dos brancos, os Tupari nao mantinham contato com fndios dos
rios Mequens e Corumbiara. Na regiao do rio Branco, somente com 0s
Arikapii estabeleciam “relagGes esporadicas de amizade”.

Ap6s a instalagio do seringal e o contato, as relagdes entre os Tu-

pari € os Makurap se intensificaram. Os Makurap foram assumindo uma

osicao hegemonica e a sua lingua se transformou no “idioma intertri-

al”, segundo Caspar. A miisica instrumental e vocal dos Makurap - mui-

to desenvolvida - foi adotada pelos Arud, Wayuri, Jabuti, Arikapii ¢, de-
pois, pelos Tupari.

A partir de 1950, os Tupari intensificaram o contato ¢, entre
1953-54, praticamente toda a populagéo trabalhou no seringal. Mas cm
junho de 1954 ocorreu a terrivel epidemia de sarampo que quase os di-
zimou: Caspar calculou uma perda demogréfica de mais de 50% em 8
anos. Ap6s o desastre, 0 que restou da sociedade reuniu-se numa maloca
do tipo tradicional (“tipo colméia, com poste central, sem reparti¢Ges
verticais”, conforme descreveu o etndlogo) tentando sobreviver longe
do seringal.

Até o inicio da segunda metade do século XX, os indios que viviam
préximos dos barracdes tiveram uma convivéncia considerdvel com boli-
vianos, inclusive com indios Baure ¢ alguns Chiguitanos. Posteriormente
todos os seringais do rio Branco, como o Laranjal, o Colorado, o S&o
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Luis € o Paulo Saldanha, foram adquiridos por um tGnico proprietario -
Jodo Rivoredo. Este homem seria o responsavel direto pela dissolugao
de todas aldeias indigenas da regido, recrutando méao-de-obra, deixando
as populagbes sem assisténcia médica, e, ainda, sem tomar nenhuma ati-
tude para impedir as epidemias de sarampo.

Entre as décadas de 1940-1960, houve uma notavel dispersao de
indios pelos seringais. Em 1940, o entdo governador do Territ6rio do
Guaporé5 estimulou a transferéncia de indios do Ji-Parana para o Gua-
poré, visando suprir a mio-de-obra perdida em decorréncia dos surtos
de epidemias. O Servigo de Protegéo aos Indios dispunha somente do
Posto Ricardo Franco, que nao estava preparado para atender os
recém-chegados. Néo se sabe em que condigdes foi feita a transferéncia,
mas sabe-se que a mortalidade atingiu indices draméticos. Grande ni-
mero de indios Kassupd, por exemplo, vindos do Tanaru, afluente do
Pimenta Bueno, morreu no caminho,

Mesmo com a existéncia da 92 Inspetoria Reglonal do Servigo de
Protegao aos Indios, criada em 1946, os indios continuaram trabalhando
nos seringais em condigdes servis.

Somente a partir de 1970 iniciou-se a transferéncia de indios dos
seringais para o P.I. Guaporé, que teve sua drea demarcada em 1976.

No rio Branco, onde foi instalado o Posto Indigena Rio Branco, al-
guns seringais permaneceram. O antigo proprietario - Jodo Rivoredo -
vendeu a Milton Santos - legendério seringalista, famoso pelos massa-
cres a aldeias Pakaas-Novas que comandou - 0s estabelecimentos daque-
le rio, a despeito da inequivoca presenga indigena. Cansados de esperar
uma resolucao judicial, em 1985 os Tupari expulsaram os ltimos serin-
gueiros.

O processo da conquista € colonizagdo da regido, oscilando entre
ocupagoes intensivas e periodos de ostracismo, deixou um saldo parado-
xal: sociedades inteiras desaparecidas e sociedades cujo destino se ignora
completamente.

A partir dos dados vistos até agora, pode-se construir um quadro
sintético da identificagéo, localizagao, classificagao e a situagéo atual das
sociedades da margem direita do Guaporé.

5 O Territério do Guaporé foi criado por Getdlio Vargas em 1943. Em 1956 passou a se chamar
Territ6rio de Rondénia e, em 1982, foi elevado 4 categoria de Estado.
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SOCIEDADES INDIGENAS NA MARGEM DIREITA DO GUAPORE

ETNOMIO ORIGEM DO REGISTROE SGCIEDADE CLASSIFICACAO  SITUACAO
ETNOMIO LOCALIZACAC ATUAL
Gusjarata ? rio bMequens Pauserpa Tupi-Guarani remanescentes
séc, XVl na Bolfvia
Tapoya ? rio Cautirio, ? Txapakura (?) ?
sée, XVIT
Tapuava ? rio Megq A pd Tupi-Tupari extintos
sée, XIX
Meguens da palavea rio Mequens, extintos
Mekens “moguen” séc. L Amniapd
rio Mequens proviveis
séc. XV Guarategaja Tupi-Tupari remanescentes
rio Mequens,
sée. XVII Koaratirs ErUpOs que
rios Mequens habitam a
& Verde séc. XX Sakirap e Area Indigena
Koaratira Mequens
Palmela nome do local margem esquerda do Karib estintos
onde apareceram Guaporé, séc. XIX
no Guaporé margem dirgita do ?
Guaporé, séc. XIX
margem direita do
Guaporé, sée. XX
Pawurmva ou Huanyam; palavra rio Sao Miguel,
Huanyam ou de lingua Moré sée. XX
Abitana seringal Limoeiro ? Txapakura desconheécida
{cerca de 1940)
Kurnana ? ric Cautdrio, ? Trapakura desconhecida
Inicio do aée. XX
Kujuna ? idem ? Trapukara desconhecida
Uomo ou O segundo, devido rio Sao Miguel,? ? Trapakura desconhecida
Miguelbeno a0 rio Sao Miguel
Kanoé ? rio Corumbiara, ? Isolada alguns
inicio do sée. XX remanescentes
Purubord “as ongas” na rio Sao Miguel, ? Tupt-Purubord desconhecida
tingua Purubord inicio do sée. XX
ArikapG ? alto curso da Arikapa Jabuti Alguns
margem esquerda do remanescentes
fio Branco, 18
metade do sée. XX
Jabuti H margermn esq. do Jabuti Jabuti P.I. Guaporé
rio Branco, idem
Arud 2 seringal Arud Tupi-Mondé alguns
Sao Luis, idem remanescentes
Makurap ? entre a margem esq.  Makurap Tupi-Tupari P.1. Guaporé
do rio Branco e
ambas as margens do
rio Colorado, idem
Wayord auio- entre a margem esg.  Wayurd Tupi-Tupari P.L Guaporé
Wayors, denominagio do alto rio
Ajury Colorado ¢ o rie
sito Terebito,
idem.
Tupari ? acima das cabeceiras  Tupari Tupi-Tupari P.L Guaporé e

do rio Branco,
dos tributirios sul do
Ji-Parand, idem.

P.IL Rio Branco
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“

Nio hé diavida de que a regido compreendida entre os rios Branco
e Colorado concentrou um importante nicleo Tupi ao lado de algumas
. sociedades lingiiisticamente distintas dos Tupi e dos Txapakura, os Jabuti
€ 08 Arikapil.

Em que medida os falantes da familia Tupi-Tupari, isto €, os Maku-
rap, os Tupari, os Wayurd; o grupo da familia Tupt-Mondé, o Arud e os
dois grupos Jabuti formavam um complexo cultural similar? A sua pro-
ximidade geografica implicava em relagdes intersocietdrias € em simila-
ridades culturais?

As respostas a essas questdes exigem um mergulho na etnografia,
que s6 o trabalho de campo pode possibilitar.

ENTRE PASSAROS, MADEIRAS E LABAREDAS DE BREU:
CONHECENDO 085 POVOS DA MARGEM DIREITA DO GUAPORE

As similaridades e as diferencas culturais dos conjuntos etnografi-
cos sul-americanos, seja dos falantes do mesmo tronco, seja de grupos
geograficamente préximos, sdo questbes que sempre fascinaram os
etnografos. Alguns pesquisadores admitem que a uma unidade lingiifsti-
ca pode corresponder uma mesma estrutura morfol6gica, como ocorre
entre os grupos Jé; e ainda uma comunidade geogréfica pode constituir
uma unica cultura sob linguas diversas, como € o caso do Alto Xingu e
do Rio Negro.

O rio Guaporé ndo pode ser considerado, em toda a sua extensao,
nem como uma homogeneidade lingiiistica nem cultural. Do ponto de
vista lingiifstico, foi visto que, em alguns momentos, as popula¢Ges pre-
dominantes foram Txapakura; em outros, Tupi. Além disso, as diferengas
culturais entre as duas margens fizeram do rio uma fronteira, € ndo um
eixo, como salientou Lévi-Strauss.

O que se quer colocar em discussio ¢ de que forma as populagdes
Tupi e Jabuti dos rios Branco e Colorado formaram um complexo cultu-
ral homogéneo. Para isso, é preciso considerar, em primeiro Jugar, a lin-
gua. Apesar de terem sido classificadas, preocupei-me em coletar algu-
mas palavras que podem fornecer uma idéia das diferencas e das suas
semelhangas, incluindo palavras da lingua Koaratira, ainda conservada
na memoéria de alguns poucos remanescentes, e dos Sakirap, ambos po-
vos que foram chamados “Mequens” no século XVIIL

Minha ignorincia em lingiifstica imps sérios limites. Transcrevi as
palavras conforme se aproximassem ao portugués, no que tange a
pronuncia. Ainda assim, deve-se considerar que:

ii - ler como em francés, bureau;
h - ler como em inglés, home.
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Lista comparativa de linguas

Portugués - Arikapt - Jabuti Makurap  Ajuru Koaratira/ Arud Tupari

Sakirap
dgua - bi bziiri i} tgit fiki 1] i
fogo pikd pitié  ~ uaxAt aokap utat kéin * kupkap
mitho titi titi atiti atiti atiti’ - maék pupdp
macaxeira  boré boré mani mani tapcit - pabiiid mdin
homem uananhé  tiié kit baikop mankup  woi . ukin
mulher pakué pakd arampinhd aramind  aramind  uazenp aramind
civilizado ~ eré eré - eré - uerep guerep goidn’ talipd
peixe minon minon putkap iboi kiipit borip ipot
onga kurd ud amekd amekd amekd nenké amekd
sol tahan tohon guet jacop tuakop  nght kiakop
lua kupd ~ kup4 ulf pakuri pakuri gatf kuepd

Observa -s€ que hé notavels semelhangas entre 0 Arikapli e o Jabuti
¢ entre 0 Makurap e o Ajuru (Wayuni) e algumas semelhangas entre o
Ajuru e o Koaratira. O Makurap e oA;uru apresentam semelhangas com
o Tupari - o que parece mais dwerso € 0 Arud.

Com excegdo do Arud, ha palavras comuns a todas as outras. mllho
por exemplo.

Embora a lista seja minima - ¢ provavelmente contenha erros - po-
de-se perceber que algumas palavras devem ter sido tomadas por em-
préstimos como € o caso da palavra para “civilizado” € este &, em si, um
dado significativo.

Até agora foram vistas as localizacdes dessas sociedades forne(:ldas
por autores diversos. Procurei obter informagGes junto aos indios mais
velhos, a respeito da localizagdo das aldeias por ocasido dos primeiros
contatos, € mesmo antes, quando era possivel. Este trabalho revelou-se
em certa medida decepcionante, porque esses povos sofreram graves:
perdas demogréficas ¢ passaram por experiéncias muito traumdticas. Os
Arud, por exemplo, j4 ndo formam uma unidade étnica diferenciada, e
muitas das informagoes coletadas sdo antes uma reliquia do que um da-
do cientifico.

LOCALIZAQAO E OS PRIMEIROS CONTATOS

“MEQUENS” - a pesqulsa junto aos “Mequens” foi realizada, pri-
meiramente, com um dnico individuo que se auto-identificava por esse
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etnémio. Trata-se de uma pessoa de cerca de 75 anos, Qasado com uma j
mulher Makurap, e que vive no P. 1. Guaporé.

Segundo afirmou, a autodenominagéo do seu grupo de origem era,
na verdade, Koaratira, mas os sermguc:ros os chamavam “Mequens” :
porque suas aldeias estavam locahzadas proximas das cabecelras do Tio
homodnimo. :

_ Os Koaratira mantinham contatos regularcs com os grupos habltan-
tes dos territdrios préximos dos afluentes do Pimenta Bueno, regifo que
visitavam esporadicamente. Por outro lado, ndo mantinham qualquer
contato com 0s outros grupos do médio Guapore

Os primeiros encontros com néo indios foram estabelemdos com
bolivianos que alcangaram as suas aldeias apds subirem o rioc Mequens.
A vida do informante reflete a profunda desorganizagio decorrente do -
contato: a partir de 1934 aproximadamente, as aldeias foram abandona-
das e os indios passaram a trabalhar como caucheiros. Ele foi deslocado
para pontos de coleta no Pimenta Bueno, retornando depois para o bar-
racdo de Jacomo Cassara, no Corumbiara. Nesse barracao aconteceram
contatos com outros grupos dentre eles os Kanoé, e intensificaram-se os
casamentos intersocietérios. :

A segunda pesquisa foi realizada na Area Indigena Mequens onde
a maioria da populagéo indigena identificou-se como Sakirap. A tra-
dugdo &, literalmente, “macaco-prego” e, sem duvida, uma autodenomi-
nacao. Os. Sakirap e os Koaratira se reconhecem como unidades. distin- -
tas, embora falem - aparentemente - a mesma lingua. Existe ainda uma
outra palavra, que erroneamente a FUNAI considera um etndmio:
Sakirabiap. Trata-se, contudo, de uma expressio que designa mu1tos
Sakirap”.

Outro remanescente Koaratira entrevistado f01 um md1v1du0 que.
mora numa espécie de sitio localizado, dentro da Area Indigena Me-
quens. Confirmou que, antes do contato suas aldeias estavam situadas
préximas das cabeceiras do rio homénimo. As aldeias Sakirap localiza-
vam-se préximas do rio Verde, afluente do Corumbiara, segundo rio
apds o Mequens.

Efetlvamente 0s Sakzrap chamam o rio Verde de Ukut—cz, que seria
algo como “dgua grande e reconhecem as suas cabeceiras como seu ha- -
bitat no momento da chegada dos primeiros seringueiros.

Conforme pode-se observar no Mapa 2, as cabeceiras do rio Verde
sd0 muito préximas das cabeceiras do rio Tanaru, que é, vale frisar,
afluente do Pimenta Bueno. Alguns individuos que se identificaram co-
mo Sakirap afirmaram que iam regularmente as aldeias do Tanaru para
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tomar chicha e, até mesmo, em alguns casos, chegavam a realizar casa-
mentos. O rio Tanaru abrigou alguns grupos, provavelmente Tupi, que
permanecem mal conhecidos.

Em sintese, o que se pode afirmar € que os Koaratira e os Sakirap
formavam duas sociedades que se reconheciam como unidades distintas,
a primeira habitante das cabeceiras do rio Mequens e a segunda, das ca-
beceiras do rio Verde. Ambas mantiveram contatos e provavelmente
partitharam elementos de uma vida cerimonial com os grupos do Tanaru
e do Pimenta Bueno, aproximando-se, portanto, do complexo territorial
do Ji-Parana.

Ao que tudo indica, as relagdes entre ambos eram minimas. O in-
formante Koaratira afirmou que somente no territério dos Sakirap exis-
tia taquara, razdo pela qual se deslocavam esporadicamente para 14. Ti-
nham entao de contornar as cabeceiras do rio Sao Jodo, o primeiro apos
o Mequens, numa viagem de “mais de dez dias”. '

Depois da instalagdo de um certo “seringal do Magipe”, um boli-
viano que estendeu sua influéncia por toda a regiio do Mequens, os dois
grupos, apds sofrerem violenta depopulagio, acabaram se concentrando
numa érea proxima de um igarapé, chamado “Os6rio”, afluente do alto
Mequens, onde estdo até hofe os remanescentes.

AJURU (WAYURU) - o habitat mais antigo dos Ajuru era a area
acima das cabeceiras do rio Colorado e do seu afluente Terebito ou Te-
rebinto, cujos cursos sdo paralelos na parte alta. E uma regido de sava-
nas ou campos limpos. Na lingua Ajuru, o Colorado é chamado Ugii Kop,
onde dgi ¢ “4gua”, e kop, “vermelho”, Wayurii é a sua autodenomi-
nagio, Ajuru, a forma como so conhecidos.

Seus vizinhos mais préximos eram os Jabuti e os Arikapi.

ApGs a instalagdo do seringal Pernambuco no Colorado, os serin-
gueiros alcangaram as suas aldeias. Por algum tempo, os indios iam ao
seringal buscar brindes, até que uma violenta epidemia de sarampo alas-
trou-se. A dizimagdo foi tdo grande que os Ajuru deixaram definitiva-
mente suas aldeias, instalando-se no seringal.

JABUTI - estavam situados acima das cabeceiras do rio Branco,
uma regi2o de terrenos elevados e campos esparsos, quando foram al-
cangados pelos caucheiros. As cabeceiras desse rio no sio distantes das
cabeceiras do Colorado, o que significa, evidentemente, que estavam
préximos dos Ajuru.

. As relagbes com as outras sociedades variavam da hostilidade 3
alianca eventual. Os 7 upari, mais distantes, sdo lembrados como os pio-
res inimigos. Eram chamados Pikd, que significa “bucho”, uma alusio 2
suposta antropofagia. Segundo um dos relatos, pelo menos em uma oca-
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sido, os Artkapii (chamados “Tjiti”, “canela-fina”) teriam ajudado os Ja-
buti a “fazer guerra” aos Tupari. Os mais velhos mencionaram também
eventuais incursdes nas aldeias Makurap, nem sempre pacificas. -

Ao contrario dos informantes das outras sociedades, que negaram
qualquer reagdo hostil & chegada dos primeiros brancos, os Jabuti afir-
maram que os atacaram com determinagdo. A primeira idéia a respeito
desses estrangeiros foi de horror: seu aspecto pareceu-lhes animalesco,
anti-humano, porque “tinham barba”. Os que se aproximaram foram ini-
cialmente mortos. Imediatamente os brancos reagiram e comegaram 0s
ataques. Essas agressdes foram particularmente intensas a partir de 1930,

A instalagdo do seringal Paulo Saldanha nas cabeceiras do rio
Branco foi um fator definitivo para a dissolugfo ds aldeias Arikapil e,
posteriormente, das aldeias Jabuti. Funcionando como um foco de
atracdo de mao-de-obra, foi também o centro irradiador de epidemias de
sarampo. Segundo foi possivel apurar, as aldeias foram irreversivelmente
abandonadas por volta de 1934. O sarampo se alastrou e, desesperados,
os indios se moviam de uma aldeia a outra, levando o contédgio. Acaba-
ram por se concentrar no barracdo, onde aprenderam a tirar caucho.

MAKURAP - o habitat dos Makurap era a regido situada acima das
cabeceiras do rio Branco, mas abaixo dos Jabu#i, € ao longo de ambas as
margens do alto rio Colorado. O grupo reconhecidamente mais proximo
era o Jabuti.

Os Makurap confirmaram o habitat dos Ajuru acima das cabeceiras
do rio Colorado; o dos Arikapii além do territério dos Jabuti e disseram
ignorar a existéncia dos Tupari antes dos.brancos.

Os primeiros contatos aconteceram com caucheiros. “Nunca ma-
tamos civilizados” - enfatizaram. Entretanto, segundo Caspar (1957), em
1937 os Makurap do Sio Luis mataram um administrador por causa da
sua violéncia com os indios. Pode ser que, efetivamente, os indios que
estao hoje no P.I. Guaporé néo tenham g)articipado de conflitos, mas a
negativa da hostilidade pode ser uma idealizagao.

Os Makurap mantiveram suas aldeias até cerca de 1950, quando o
seringalista Jodo Rivoredo os persuadiu a se concentrarem no S&o Luis.
Quando a mudanga ocorreu, ja estavam 14 instalados grupos de Tupar,
Jabuti, Arikapti € Arud. '

ARUA - informagdes sobre os Arud foram tomadas junto a um Uni-
co homem de cerca de 70 anos. Relatou que as aldeias Arud estavam Si-
tuadas préximas do igarapé “Gregdrio”, afluente do alto rio Branco. Ele,
contudo, saiu ainda pequeno dessa regido, indo morar com um grupo de
Makurap.
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Caucheiros alcangaram os Arud por volta de 1920 e pouco depois o
sarampo praticamente os exterminou. Os que sobreviveram deixaram o
territ6rio tradicional, indo viver no seringal Sao Luis.

Essas informages podem ser sintetizadas conforme o quadro se-
guinte:

SOCIEDADES DOS RIOS BRANCO, COLORADO E MEQUENS

SOCIEDADE LOCALIZAGAO TRADICIONAL PROXIMIDADE
PERTO LONGE MUITO LONGE
Jabuti acima das cabeceiras do rio Arikapii Ajuru Tupari
Branco. Aldeias na margem Arud
esquerda do curso alto Makurap
Arikapii margem esquerda do alto rio Jabuti Arud Tupari
Branco, territ6rio contiguo Ajuru Makurap

a drea Jabuti, mas mais abaixo

Ajuru entre as cabeceiras do rio Arikapi ‘Jabuti Tupari
Colorado e as cabeceiras do Makurap
rio Terebito

Makurap entre as cabeceiras do rio Arui - Arikapi Tupari
Branco, mais afastados da Jabuti

margem esquerda e ambas as
margens do alto rio Colorado

Arud igarapé Gregério, alto rio Makurap Arikapd Tupari
Branco ' Jabuti
Koaratira alto rio Mequens Sakirap Makurap Tupari
Ajura
Arikapu
Jabuti
Sakirap altorio Verde, afluente Koaratira Makurap Tupari
do Corumbiara Ajuru
Arikapd
Jabuti
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Todos os grupos reconhecem no mais distante o “inimigo™: os Tu-
pari. Os Makurap viam os Jabuti € os Arikapii como uma unidade, em
fungio da lingua. Mantinham relagdes pacificas com 0s Arud, mas nao foi
possivel descobrir até que ponto ou de que forma estiveram relacionados.

Sem divida foi o contato que intensificou as relagGes intessocieta-
rias, sobretudo através de dois mecanismos: as festas de chicha € os ca-
samentos. As festas de chicha eram instituigdes tradicionais de todas es-
sas sociedades, onde as aldeias se alternavam nos papéis de anfitrid/con-
vidada, criando redes ininterruptas de solidariedade e reciprocidade,
exatamente como ocorria nas sociedades do oriente boliviano. Depois
do contato, as diferentes sociedades, no lugar das diferentes aldeias de
uma mesma sociedade, passaram a alternar esses papéis. Os casamentos
intersocietarios surgiram face as necessidades demograficas €, com o
tempo, serviu para estreitar os lagos entre as sociedades.

Caspar mencionou a “hegemonia Makurap”. Nao ha davida de
que, em alguns aspectos, a cultura Makurap exerceu influéncia: a misica
¢ um deles. Pela sua complexidade e beleza, a musica Makurap merece-
ria um estudo a parte.

Por outro lado, alguns outros aspectos que, aparentemente pode-
riam sugerir uma hegemonia Makurap, na verdade sdo elementos cultu-
rais tradicionais dessas sociedades, sendo dificil atribuir-lhes uma ori-
gem.

CULTURA MATERIAL
No que se refere a cultura material, alguns elementos atestam ine-

quivoca similaridade:

- a auséncia do cultivo da mandioca “brava” e da farinha, na ali-
mentagao;

- a construgao de casas redondas, com esteio central, abrlgando
uma familia extensa patrilocal, usualmente de 12 a 20 pessoas, no maxi-
mo. Somente os Tupari formam uma excegao, ja que o modelo da habi-
taca@o tradicional era a grande maloca tipo “colméia”;

- 0 consumo da chicha de milho na-alimentagéo regular e da chicha
fermentada em ocasides cerimoniais;

- a confecgdo do marico.

A auséncia da mandioca brava e o consumo cerimonial da chicha
parecem ser caracteristicos de uma ampla regido, estendendo-se até os
Pakaas-Novos.
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ESTRUTURA SOCIAL )

Dificilmente pode-se chegar a conclusdes definitivas sobre a estru-
tura social desses grupos por causa da violenta desorganizagio imposta
pelo contato, incluindo as perdas demogréficas. Entretanto, uma vez que
algumas divisdes internas foram mantidas, através dos modelos atuais foi

possivel investigar um pouco a organizagio tradicional.
AJURU - a sociedade Ajuru tradicionalmente estava subdividida em
um certo namero de grupos formados por conjuntos de aldeias patrilo-
- cais, ocupando territérios definidos ¢ muito bem delimitados. :

Ainda que o nimero desses grupos nio tenha sido determinado,
seguramente nao era muito grande. Foi possivel obter informacdes so-
bre quatro deles: ~ :

- Subgrupos Ajuru
Nome Traducdo ,
Kup Diriat “pau”, “mato”, aparentemente, uma alusio floresta.
Kup Goviat Goviat é “urucum”
Upeg iat - “urubu”
Uagd iat ~“sapo”

Tratam-se, evidentemente, de classificagdes. Do ponto de vista
lingiifstico, as denominagbes comportam o mesmo sufixo, iat. Provavel-
mente, iaf significa “gente”, o que quer dizer que essas denominagdes
sdo metafdricas. , o R '

Os dois primeiros grupos ficavam muito préximos entre si, e os dois
Ultimos, mais distantes, possivelmente acima das cabeceiras do Colorado.
Esses grupos eram agamicos, ja que podiam ocorrer casamentos internos

¢ intergrupais, mas a descendéncia era patrilinear no tltimo caso.

E dificil analisar a sua natureza, porque néo existem mais. Os Ajuru
formam hoje uma pequena populagio no P. 1. Guaporé, € muitos estio
casados com pessoas de outras sociedades.

- Na Figura 1 - genealogia 4juru - pode-se observar, com relacfo aos
Casamentos, as seguintes unioes:
- homem Ajuru e mulher Arikapii;
- homem Ajuru e mulher Jabuti;
- mulher 4juru ¢ homem Massakd;
- homem Ajuru e mulher Makurap;
- homem Ajuru e mulher Arud.
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Na terceira geragfo, hd apenas uma unido entre homem e mulher
Ajuru. Na quarta geracio, todos os filhos do homem Ajuru e mulher Ma-
kurap s&o Ajuru, como serfo Ajuru os fithos dos dois homens Ajuru casa-
dos, um com mulher Arud, outro, com mulher Ajuru.,

JABUTI - tradicionalmente, a sociedade Jabuti estava subdividida
€m grupos que ocupavam territdrios determinados. Foi possivel relacio-
nar cinco deles: :

Subgrupos Jabuti
Nome Tradugio
Joromiti “palmeira”
Kunoneré “formiga vermelha”
Kurofé “buriti”
Kunambird “formiga preta”
Oricotaré de ori, “serras”: “entre serras”, isto €, “aldeias

entre serras’.

Pode-se observar que no Mapa 4, de Franz Caspar, as aldeias Jabuti
s&o nominadas: Tababd, Tukumimi, Marakuti. Caspar nio esclarece es-
sas denominagBes mas pode-se supor que integrassem um conjunto
maior por ocasido da sua visita. :

No modelo Jebuti, a residéncia era patrilocal e a descendéncia era
patrilinear, embora os grupos fossem também agamicos.

Na Figura 2 - genealogia Jabuti - pode-se observar a predominéncia
absoluta de individuos Joromiti ¢, em segundo lugar, de Oricotaré. Ha
somente uma mulher Kurofé, casada com homem Ajuru e um homem
Kurofé, casado com mulher Kanoé. Este homem tem um 6nico filho: a
ele se restringe, portanto, a descendéncia Kurofé. '

Ha apenas um homem Kunambird: a seus dois filhos se reduz a
descendéncia do grupo.

Pode-se verificar vérios tipos de casamento: endogimico, exogimi-
o e intersocietdrio na grade genealdgica. A endogamia est4 presente
nas quatro geragdes. A presenga da endogamia na 28 geraglo ascenden-
te € um indicativo da sua pratica no passado. A maior parte dos casa-
mentos exogimicos ocorreu entre os Joromitt/Oricotaré, mas esse dado
deve ser relativizado porque s3o estes os grupos demograficamente ma-
joritérios hoje.
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MAKURAP - Os grupos nominados Makurap conferem identidade
e filiagdo patrilinear aos individuos. A maior parte extinta, foram citados
0s seguintes:

Subgrupos Makurap

Nome Tradugfo '
Mitum “mutum”’
Uaxaliar “morcego”
Uartiid “papagaio”
Xixauap “rato”
Xt “cobra”
Tamunan “sabig”
Viriti “tatu-canastra”
Ikb “urucum”
Ete “veado”
Guiit “lamparina de breu”
Mevurd “panela”
fekd “urubu”
In-en-pardp “raposa”
Perakon “arara vermelha”
Aratd “arara amarela”
Mir-dn “saftva”
Maranpdin “lagarta”
Negd “caba”
Unikit “grilo"”

tit “grilo”
Unketé mucyura
Uakot “jacu”

Muitas vezes essas denominagdes se fazem acompanhar do sufixo
rian, como por exemplo: Guilt nian, Iek6 nian, etc. Nian foi traduzido
por “gente”.

Conforme pode ser observado na Figura 3 - Genealogia Makurap -
os individuos do P. I. Guaporé atualmente se identificam com os seguin-
tes grupos:

Rato

Urubu
Mucura
Urucum
Mutum
Morcego
Tatu-canastra
Sauva
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Ou seja, dos 21 identificados, somente 9 aparecem na grade. Pode-
se notar ainda que:

- a populagio majoritaria é formada por individuos que se identifi-
cam como Morcego; em segundo lugar, como Mutum;

- do ponto de vista da reprodugio social desses grupos, por razoes
dbvias, os Morcego tém as maiores possibilidades: na terceira geracao ha
8 homens Morcego e, na quarta, 3. Os Mutum e os Rato vém em segun-
do lugar: h 2 homens Mutum na terceira geragao, um casado, ainda sem
filhos; outro solteiro. H4 somente um homem Rato na terceira geragao,
que tem 2 filhos.

O homem Urucum j4 € idoso e seguramente ndo ters filhos. Esta
falta de descendentes parece assinalar o fim de mais um grupo. Os Mu-
cura poderao ter representantes caso o seu Gnico identificado tenha fi-
lhos homens. N&o hé nenhuma possibilidade de reprodugdo para os
Satva, os Tatu-canastra e os Urubu. '

Qual a natureza desses grupos no passado? Um fato a ser notifica-
do, para o seu esclarecimento, é que as outras sociedades, Ajuru, Jabuti,
Arud e Tupari, reconhecem a existéncia desses grupos. Até o mesmo o
informante Koaratira afirmou que os Makurap se dividiam em “Mutum e
Rato”.

Se as subdivisGes Makurap eram do dominio do conhecimento dos
POvos proximos, o mesmo ndo ocorre com as subdivisGes desses: 0s Jab-
fi ndo conheciam as subdivisdes dos Ajuru e vice-versa.

As subdivisbes Makurap se definiam, em primeiro lugar, também
pela territorialidade. Nesse sentido, os informantes mais velhos foram
capazes de determinar, com objetividade, um panorama das suas locali-
zagOes ao longo do rio Colorado:

Margem esquerda do alto Colorado Margem direita do alto Colorado

Tatu-canastra Cobra '

Mutum Sabia

Rato ' Morcego

Lamparina de breu Panela

Veado Caba

Arara vermelha Jacu

Raposa Urubu

Grilo ] Mucura

Papagaio Lagarta

Sativa Arara amarela
Urucum
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Desse modo, o conjunto apresentado de 21 grupos nominados divi-
dia-se entre dois outros, 10 na margem esquerda € 11 na margem direita.
Ao contréario das outras sociedades, entre os Makurap esses grupos regu-
lamentavam o casamento, sendo rigidamente exogamicos. Formando,
portanto, grupos territoriais ocupando éareas definidas; nominados, de
origem mitologica; regulamentadores do casamento pela exogamia; re-
gulamentadores da descendéncia pela patrifiliacdo € da residéncia pela
patrilocalidade, podem ser considerados como clas dentro de um modelo
de interpretagdo mais ortodoxo.

ARUA - "ainda que as informagdes sobre os Arud sejam minimas, é
interessante assinalar que a sociedade também comportava divisdes in-
ternas. Nao ficou clara a natureza dessas subdivisOes, sabe-se apenas que
definiam a filiagdo, que era patrilinear. Segundo foi possivel apurar,
eram as seguintes:

Subgrupos Arud
Nome Tradugdo
Tirib ei Ouricuri
Kaped ei Péssaro (?)
Bixid ei Tipo de lagarta
Nadég ei Idem
Andat kud ei Cujubim
Kuru ei Jacu
Gib ei Morcego
Pod ei Mamao
Aksosén ei gl:?)
Jucan ei ucano

O sufixo ei, nas linguas Mondé, € indicativo de plural. Vale assinalar
que outros povos, Tupi-Mondé também comportam subdivisoes internas
cujas denominagOes apresentam o mesmo sufixo. E o caso dos Zoré:
Patégyn kirei (“gente branca”), Pangyn pevei (“gente preta”) e outros. E
ainda, os Cinta-Larga: Kakinei (de Kakin, tipo de cip6) e Kabanei (de
Kaban, arvore frutifera), dentre outros. Tanto para os Zoré quanto para
os Cinta-Larga, essas denominagdes s¢ prestavam a classificagao de sub-
grupos que podiam ser predominantes em algumas areas do territdrio
tradicional, mas ndo eram necessariamente territoriais, permeando os
grupos locais como um todo. Eram patrilineares e agamicas.

KOARATIRA - apenas junto aos Koaratira, € assim mesmo com um
tnico informante, pude obter alguns dados sobre a estrutura social tra-
dicional. Repete-se, aqui, portanto, o caso do Arué: a informagio € an-
tes uma reliquia do que um dado cientifico. Trata-se da lembranca de
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um homem, cujos fragmentos vieram & tona através da sua histéria de
vida - timida e incompletamente apresentada. Este homem, surpreen-
dentemente, enumerou uma série de “malocas”, grupos locais com ter-
ritérios definidos, cujo sufixo - iaf - é o mesmo empregado pelos Ajuru
para designar “gente”:

Subgrupos Koaratira
Nome Tradugéo
Uriiiat Abelha
Kiiakutep Cabaga
Xikiiariat Péssaro
Kilakdiiat ?
Apabiat i
Togaiap ?
Protégaiat Arvore

O informante se auto-identificou como Protégaiat e afirmou que,
tradicionalmente, eram inimigos dos Sakirap.

Ao que tudo indica, esses grupos eram agamicos, embora houvesse
uma certa preferéncia pela endogamia. No caso da exogamia, a filiagdo
era patrilinear e a residéncia, patrilocal.

O que chama a atencgao, em primeiro lugar, é que todas essas sub-
divisBes em todas as sociedades, eram de natureza territorial. A ocu-
pagio de territrios rigidamente reconhecidos, delimitados e nominados
foi uma caracteristica de muitos povos do oriente boliviano, e também
dos Pakaas-Novos. Pode-se questionar até que ponto as sociedades da
regifo do Mamoré e Guaporé¢ apresentariam similaridades no tocante a
morfclogla e & organizacdo social. O primeiro dado nesse sentido, sem
ddvida, € o forte componente da territorialidade com o reconhecimento
de fronteiras. Na medida em que, em algumas sociedades, os grupos
eram agamicos, sua fungdo nfo era, evidentemente, a de regulamentar o
casamento.

O sentido de unidade se definia através da mesma lingua e da
mesma cultura; dos lagos estreitos de parentesco que se estendiam em
redes € por mecanismos de solidariedade diversos como as festas de chicha.

A origem de todos esses subgrupos € mitoldgica, e reporta-se a ori-
gem da sociedade como um todo. Ou seja: o seu surgimento, no momen-
to de génese, ja comportava as divisGes.
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Esses modelos podem ser sintetizados da seguinte forma:

SGCIEDADE SUBDIVISAC NATUREZA »FILIAQAO RESIDENCIA
Nede subgmgos DOS SUBGRUPOS
mencionados .
Ajura 4 territoriais patrilinear patrilocal
sghmicos
Jabuti 5 territoriais patrilinear patrilocal
agimicos
Makurap A clds exogdmicos patrilinear patrilccal
Arud .10 agimicos patrilinear patrilocal
Koaratira 7 territorials patrilinear pairilocal
aghmicos
Parentesco

Os dados coletados sdo somente sobre a terminologia, como uma
contribuigio etnogréfica.

A terminologia Ajuru pode ser caracterizada, grosso modo, pelos
seguintes elementos:

- Um mesmo termo para pai € irmio do pai, para mée ¢ irma da
mae; termos proprios para irméo da mée e irma do pai. Ou seja: a cha-
mada “fusdo bifurcada” na primeira geragio ascendente, que Roque de
Barros Laraia considerou como caracteristico dos Tupi (Laraia 1971).

- Os avhs e as avds maternos e paternos recebem termos iguais, s6
havendo distingdo de sexo.

- Os termos para irmios e primos paralelos sfo iguais; os termos
para primos cruzados patrilaterais e matrilaterais sdo iguais. Portanto,
no que se refere 2 terminologia para primos, trata-se de um modelo clés-
sico do tipo “iroqués” - na interpretagio mais ortodoxa.

Os Jabuti tém as irés primeiras caracterfsticas de forma idéntica.
o Entretanto, diferenciam os primos cruzados matrilaterais dos primos
cruzados patrilaterais. Ou seja: na terminologia ortodoxa, o tipico mode-
lo “sudanés”.

6% importante salientar que esses foram os subgrupos mencionados, o gue nio significa gue ndo
houvesse um ntmero maior (ou eventualmente menor) em determinados momentos.
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Os primos cruzados patrilaterais sdo chamados - tanto o homem
quanto a mulher - pelo termo vird, que significa, literalmente, “noivo”
ou “noiva”. O casamento preferencial era realizado entre um homem e a
sua prima cruzada patrilateral.

O modelo Makurap € idéntico ao modelo Jabuti. Ocorre entre os
Makurap a mesma distingo entre primos cruzados matrilaterais e patri-
laterais e, da mesma forma, sé € permitido o casamento entre um ho-
mem € a sua prima cruzada patrilateral.

A combinagio da exogamia com a terminologia de parentesco do
tipo “sudanés”, e a preferéncia do casamento recaindo sobre a prima
cruzada patrilateral, entre os Makurep, redundava numa circulagio de
mulheres entre os diversos clas, o que certamente deveria atuar como
um mecanismo de coesio.

Os grupos territoriais agmicos, uma vez que nio regulamentavam
o casamento, deveriam dispor de outros mecanismos que alternassem a
endogamia e a exogamia em determinados momentos, proibindo e libe-
rando unides.

Do ponto de vista da comparagio entre os grupos, € importante sa-
lientar que o modelo Jabuti € o modelo Makurap sdo idénticos. Infeliz-
mente, nao foi possivel obter dados sobre as terminologias Arud, Koara-
tira e Sakirap.

Xamanismo

Todas essas sociedades se caracterizam pela atuagdo do xama fa-
zendo uso de um alucindgeno: as sementes de angico, que sa0 macera-
das até virarem pé e misturadas com um tipo especial de fumo, cultivado
para este fim. Ao que tudo indica, o cultivo do fumo para uso xamanisti-
co € um elemento da cultura tradicional comum a todos esses povos. Um
dado a favor dessa indicaggo € o registro feito por Rondon fias suas Con-
feréncias realizadas no Teatro Phoenix do Rio de Janeiro, nos dias 5, 7 e 9
de outubro de 1915, sobre os trabalhos da Expedi¢io Roosevelt-Rondon e
da Comissdo Telegrdfica, que foram publicados em 1916 no Rio de Ja-
neiro, pela Tipografia do Jornal do Commercio.

Rondon relatou que os Kepikiriwdt - incluidos muito posteriormen-
te na familia linglifstica Tupari - foram encontrados pela primeira vez
por agentes da Comissdo em 1909, préximos da parte alta do rio Come-
morac¢io de Floriano. Dividiam-se em grupos territoriais nominados, al-
guns com o sufixo uat, fator significativo: um indicio do modelo seme-
lhante aos demais.
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Mas o que chamou mais a atencao foi o fato de que os indios “néo
fumavam”, mas usavam “tomar rapé por meio de um dispositivo bastan-
te engenhoso, o qual consiste em um tubo de taquarinha, de dois palmos
de comprimento, tendo numa das extremidades, um pequeno recipiente
carregado de pé de tabaco, a pessoa que vai tomar a pitada aproxima-o
das narinas, & outra pessoa, servindo-se da extremidade livre do tubo,
sopra por ele, fazendo o rapé penetrar nas fossas nazais do tabaquista,
que auxilia a operagiio mediante profunda inalaggo.” A descricdo cor-
responde exatamente & forma como, ainda hoje, € aspirada a mistura de
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p6 de angico e fumo, que Rondon chamou de “rape”.

Em vérias narrativas miticas, inclusive dos Jabuti, hd mengdes a as-
piraco xamanistica.

Os xamis também usam um léxico especial, aparentemente ininte-
ligivel aos ndo iniciados, € recitam durante o processo de cura.

Mitologia

A medida em que investigava a natureza dos Subgrupos Ajuru, Ma-
kurap e Jabuti, pude coletar diferentes versdes dos mitos de origem des-
sas sociedades.

As narrativas acabaram por revelar que a sua estrutura conformava
um elemento a mais no sentido da similaridade entre as trés sociedades.

MAKURAP

Havia dois irmdos, Bejii e Namb0, que moravam dentro de um bu-
raco de pedra. Queriam sair, mas ndo sabiam como. Nambd preparou ta-
baco para fumar e fazer o buraco abrir.

Ap6s fumar, o buraco se abriu e comegou a sair gente: 05 Mutum, os

- Sabid, os Saiva e todos os outros. Cada um levava nas mdos o animal

que era o seu nome. Alguns sairam com lamparinas de breu de jatobd; ou-
iros, com panelas de barro. Depois de safrem todos os Makurap, comega-
ram a sair os Jabuti, Tupari, Arud... por fim sairam os eré. Sairam com
armas de fogo, atirando. Por isso os Jabuti ficaram com medo, correram
para o mato e ficaram bravos.

Fsta é a estrutura bésica do mito de origem Makurap. Pela narrati-
va, fica claro que a origem dos 21 clds é a origem da propria sociedade.
Os grupos emergem ostentando simbolicamente o objeto, planta ou
animal epOnimo.

7 “Tabaco”, na verdade, diz respeito 4 mistura formada por fumo e semente de angico macerado.
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Como quase sempre ocorre nos mitos de origem das sociedades
indigenas sul-americanas, a génese da sociedade é a génese da prépria
humanidade e todos os demais povos surgem em episddios posteriores.
Os civilizados sao origindrios do mesmo local € a sua caracteristica é a
hostilidade: “armas de fogo”.

- A partir desta estrutura bdsica, existem varios outros mitos envol-
vendo os irméios Bejii-Nambo. Vamos considerar, por exemplo, o mito
de origem do mitho. '

Somente os Rato tinham milho. Bejii transformou-se num nambu-
preto e foi até a aldeia dos Rato. Atou sua rede perto de um pote cheio de
milho, para roubar. De manhd dfoi embora, levando o milho. Chegando na
aldeia dos seus parentes, mandou que as mulheres abrissem os maricos e
neles despejou os gréos. :

Bejii conseguiu encher trés maricos com sementes. Os outros foram
entdo plantar o milho. Ele se deitou e ficou esperando o milho crescer.

Passado algum tempo, sua irmd cozinhou grande quantidade de mi-
lho. Bejii comeu tudo. Ficou com a barriga inchada. Chamou Nambé pa-
ra curar. Nambé soprou sua barriga e ele ficou bom.

JABUTI

A estrutura narrativa bésica dos mitos Jabu# gira em torno de dois
irmaos, tal como acontece entre os Makurap. Entretanto, enquanto en-
tre os Makurap os dois irméios sdo Makurap, entre os Jabuti ocorre uma
singularidade: um dos irméos € Jabuti, o outro € Makurap.

Karopzii ¢ o nome do irmao Makurap; Kabebé é o Jabuti. Sao eles
os responsaveis pela origem de todos os povos, como se pode observar
na narrativa seguinte:

Kabebé e Karopzii estavam s6s no mundo. Karopzii sentiu fome e
perguntou a Kabebé onde havia comida. Ele respondeuw. “Nosso avé mora
ali perto e todo dia come tatu”. Foram entdo a casa do avo, que era um
morcego. Quando chegaram viram que, na verdade, o velho comia carne
humana. '

O velho armou uma armadilha perto de um grande buraco que havia
numa pedra. Comegou a sair gente. Iam saindo e caindo na armadilha.
Kabebé transformou-se numa mutuca e foi olhar. O morcego-avé pegou
uma menina na armadilha e levou para casa.

Perto da casa, Kabebé disse para Karopzii: “Reza para ele ficar com
sonot

8§ “Rezar” € uma analogia: 0s xamis “rezam?”, isto ¢, pronunciam um discurso especifico.
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Quando o velho os viu, perguntou se haviam comido a carne. Eles
mentiram, dizendo que sim. Foram embora, dirigindo-se ao local da ar-
madilha. Ouviram murmiirios. Sairam duas meninas. :

Kabebé transformou-se numa abelha. Entrou dentro do buraco de
pedra. Viu o que havia ld dentro: muita gente, muitos animais, muitas fru-
tas. Mas ndo tinha milho nem mandioca. R

5 &5

Kabebé “rezou”. A pedra rachou. Cada um dos irmdos segurou a pe-
dra rachada em duas partes. Foi saindo gente: os Jabuti, os Makurap, os
outros indios e, por fim, os eré. Depois que sairam, cada um comegou a
falar uma lingua diferente. :

Os dois irmaos demiurgos continuaram ordenando o mundo:

Karopzii e Kabebé abriram a mata, formando campos limpos. Os Jo-
romiti cortaram o cabelo, mas os outros indios partiram o cabelo ao meio,
deixando-o comprido.

Kabebé chamou os Joromiti, deixou-os reunidos e foi embora. Os Jo-
romiti ficaram entdo isolados dos outros.

Kabebé chegou a um local onde havia grandes drvores de pedra. Nio
havia noite. O sol ia do nascente ao poente ininterruptamente. Também
ndo havia fogo. ‘ , R

Os dois irmdos partiram em busca do avé. Era na aldeia dos Mioriti
(Pica-pau). S s

Um velho Mioriti estava fumando perto do fogo. Karopzii transfor-
mou-se num mosquito e Kabebé transformou-se numa caba. Enquanto a
caba ferrava as ndadegas do velho, o mosquito entrou no seu olho. Ele pu-
lou, agoniado. “Querem roubar meu fogo!”

Os dois retornaram ao local das drvores de pedra. Fizeram uma
grande derrubada. Deixaram troncos de pedra espalhados para quem qui-
sesse amolar. - -

- Ndo havia dgua. Karopzii estava com sede. Kabebé disse que o nam-
bu-preto tinha dgua. Foram atrds dele. ‘

- Vové, tem dgua? Temos sede - disseram.

- Niio tenho dgua. Tomo da capemba - respondeu o velho-nambu-
preto. E se afastou. Apfidvelbsion

Kabebé transformou-se numa mutuca e foi atrds dele. Ele se aproxi-
mou de um buraco que tinha uma tampa de pedra. Abriu. Tinha muita
dgua. Encheu uma capemba e foi tomar banho. Kabebé via tudo. “Re-
zou” para que o nambu-velho ficasse com preguica. Kabebé entio segurou
a tampa e Karopzii puxou. Saiu muita dgua. Houve uma grande enchente.

Foram aparecendo os rios e os lagos.
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¥

- Tudo isso, afirmaram, “aconteceu nas cabeceiras do rio Branco’
onde estariam, até hoje, os imensos blocos de pedra que restaram dos
troncos originais.

A narrativa se desdobra ainda em outros episodios:

Ainda ndo havia noite. O avé-nambu tinha a noite. Estava guardada
dentro de cilindros parecidos com tabocas, Os irmdos pegaram um dos ci-
lindros e correram. Abriram. Escureceu. Mas logo amanheceu novamente,
Retornaram e pediram ao avé-nambu um cilindro maior. Ele deu. Des-
tamparam e escureceu. Mas por pouco tempo mais, pois logo amanheceu.
As noites eram ainda curtas. Voltaram muitas vezes até que pegaram um
cilindro grande. O avd os preveniu que, se o abrissem, demoraria a ama-
nhecer. Mas eles abriram. Dormiram muito. Finalmente amanheceu e eles
acharam que aquele era um tempo para a noite. ‘

Os dois irmaos sdo os responsaveis, portanto, pela origem dos po-
vos, do fogo, da dgua e da noite.

Na narrativa ha mengao a uma aldeia dos “Mioriti”. Segundo os in-
dios, essa aldeia s6 existiu naquele tempo, numa Gbvia alusao ao simbo-
lismo da construgio mitica. : :

A sua mengdo revela a presenga do modelo social - aldeias nomi-
nadas - e parece fora de divida que o niimero ¢ os nomes dessas aldeias
deve ter variado ao longo tempo, enquanto o modelo social, do ponto de
vista da sua estrutura, era mantido.

O mito da origem do milho, entre os Jabuti, foge aos irméos-de-
miurgos, € s40 NOVOs personagens que aparecem:

Havia um casal que tinha um bebé. A mulher ficou gravida e o mari-
do zangou-se, porque o outro filho era ainda muito pequeno.

Certo dia, 0 bebé chorou muito e o pai se aborreceu. Levou-o consigo
para tirar mel no mato. A mde foi atrds. Quando o homem estava tirando
mel, viu a mulher.

- Por que veio atrds? - perguntou, zangado. Ela, contudo, ndo foi
embora. Esperou que ele saisse e enfiou a mdo numa colméia dentro do
tronco de uma drvore. Retirou e lambeu os dedos. Fez isso muitas vezes
até que sua mdo ficou presa. Gritou, desesperada. Mas o marido nio deu
importdncia e foi embora levando o filho,

O brago da mulher inchou. Presa, ela deu a luz um menino. Cha-
mou-o Nonombizira. Cortou seu umbigo com os pés. Com menos de um
dia, ele comegou a andar e foi buscar dgua para ela. Foi e voltou muitas
vezes até que os [g)yeéxres disseram que ndo podia mais tirar dgua. A mulher
morreu. Nonombizira ficou velando o corpo. Entdo o pai chegou. Jogou-

lhe uma borduna de pupunha para matar os urubus que queriam devorar
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o corpo da mae. Ele comegou a matd-los até que dois urubus-rei se apro-
ximaram. o :

- Porque estd matando nossa gente? - perguntaram. E avisaram:
- Vamos cortar sua mde. ‘

Comegaram a cortd-la e colocaram os pedagos dentro de um cesto.
Prepararam-se para voar. O menino foi em cima de um cesto, levado pelos
urubus. Fechou os olhos. Quando os abriu, estava na terra dos urubus.
Viu plantagoes de milho e feijio. -

Os urubus 0 mandaram cagar. Mas ele s6 encontrou calangos. Zan-
gado, fez uma anta de ouricuri. Ela se transformou numa anta de verdade
¢ 0 menino matou-a. Levou a carne para os unibus. ,

- Eu matei uma anta! Isso é que é comida, e ndo essa miséria que
vocés comem! '

Em seguida, ele armou uma grande armadilha. Os urubus foram
caindo e parte do couro da cabega ia sendo arrancada. E por isso que exis-
tem urubus-carecas. SRR

Os urubus resolveram matd-lo. Aspiraram ampé®

Enquanto estavam tontos, o menino entrou na roga. Graos de milho
e feijdo iam penetrando no seu corpo. Ele fugiu e conseguiu chegar em ca-

sa. Chamou a avd. Ela saiu de casa e o viu. O menino pediu comida. Mas

a avé ndo tinha nada. Nem chicha. Ele entdo foi cortar palmito. Feriu o
dedo. Do dedo ferido, em vez de sangue, sairam sementes de feijdo e mi-
lho, que ele deu a todos para que plantassem. R
AJURU - L
Tal como as outras, a narrativa inicia-se com a referéncia adms
irmaos: Makirein e Uakuberep, ambos Ajuru. g e

Makirein e Uakuberep estavam s6s no mundo. De um buraco numa
pedra, parecido com o buraco de um tatu, saiu um menino: Maklregy , O
mais novo dos dois, tentou segurd-lo, mas ele fugiu. Cha e

Uakuberep buscou uma borduna para cavar o buraco. As pessoas
comegaram a sair. e

Havia uma grande nuvem escorada num caibro. Um homem come-
¢ou a derrubar o pau que segurava a nuvem. Os dols irmdos transforma-

ram-se em mutucas. Chuparam o sangue do homem e vomitaram. Até¢ que

0 homem, com um tapa, matou uma das mutucas: era Makirein. Uaku-
berep aspirou pé e o fez reviver. Chuparam novamente o sangue do hqmem

9 Trata-se do pé de angico macerado.
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até ele perder as forgas. Quando caiy, do seu nariz, das unhas, dos dentes
e do pomo-de-adio sairam labaredas de fogo. Makirein jogou o homem
num igarapé e o seu corpo chiou. O homem saiu e procurou o fogo. Havia
ainda um pouco no seu pomo-de-addo. Colocow o dedo, tirow uma laba-
reda e fez fogo. Recolocou as brasas sobre o corpo. Jogou palha no cami-
nho e comegow um grande incéndio. :

Makirein e Uskuberep estavam cavando uma pedra. Faziam ma-
chados, quando viram o fogo. Apavorados, correram para a casa da avé.

Makirein ndo quis dormir I4. Disse que a casa fedia. Foi dormir den-
iro do buraco de uma embaiiba. Encheu a embaiiba de dgua para que ndo
queimasse. Uakuberep foi dormir na casa da avo.

Ao amanhecer, o fogo se aproximou. A 4gua ndo impediu que a
embatiba queimasse e Makirein virou cinzas. Uagberep foiver o irmdo.
Assoviou. As cinzas responderam. Uakuberep juntou as cinzas e soprou.
Makirein reviveu.

SAKIRAP

Obtive um relate, muito fragmentado, que confirma a mesma estru-
tura dos mitos das outras sociedades.
Origem do fogo

No mundo sé havia dois irmdos. O mais velho ficou pensando e dis-
se: temaos de fazer fogo. Pegou uma fita de sernambi®’. Bateis uma pedra na
outra até saw faisca. Acendeu 4 fita de sernambi. O fogo se alastrou e eles
ndo descuidaram mais.

No que se refere a origem, tanto o informante Sakirap quanto o
Koaratira relataram ter vindo de um “buraco de pedra”. Mas néo foi
possivel obter um relato completo.

Tomados em conjunto, os mitos coletados t€m em comum os se-
guintes elementos:

1. Dois irmdos ordenam o mundo:
Ajuru: Makirein e Uakuberep;
Jabuti: Karopzii e Kabebg,
Makurap: Beji e Nambd.

Esses irmaos, na maioria das vezes, desempenham papéis antagdni-
cos, sendo um construtor ¢ ordenador, € o outro, uma espécie de “herdi

i Sernambi: semelhante ao cauche.
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trapalhfio”, configurando assim p6los de conflitos que séo, ao final, solu-
cionados.

2. O bergo mitico € um buraco numa pedra.
3. O p6 de angico € aspirado em vérias ocasides.
4, Os irméos se transformam em animais.

3. As narrativas se desdobram em episddios que explicam a origem
de diferentes coisas.

Segundo dados de Snethlage e Caspar, os Arud ¢ os Tupari atri-
bufam também a criacio do mundo a dois irm&os demiurgos. No hia re-
latos completos, mas sabe-se que os irmaos Arud chamavam-se Paricut e
Paricap € os irmios Tupari, Waledat e Wap. No caso Tupari, ambos nas-
ceram de um buraco de pedra.

A mesma estrutura narrativa é um indicador inequivoco de lagos
histéricos entre essas sociedades. Seguramente trata-se de um mito Tupi
que foi assimilado pelos Jabuti, onde ha a indicagfo étnica de um dos
personagens. Em todas as versGes hd mengdes & aspiragio do pd de an-
gico - sem divida, um elemento cultural caracterfstico desses povos. Em
um deles hd mengéo ao marico - que os Makurap reivindicam como ori-
ginalmente seu.

O buraco de pedra estaria “nas cabeceiras do ric Branco™: o bergo
mitico desses poves, unanimemente reconhecido.

'CONCLUSGES

As pesquisas etnograficas e o exame da literatura existente sobre
esses povos permitem algumas conclusGes.

1 - MigragGes e a ocupagfo da regido.

Um movimento migratdrio dos grupos Tupi oriundos provavelmen-
te da frea do Aripuani levou os falantes da familia proto-Tuperi a se fi-
xarem no territério entre as cabeceiras dos rics Branco e Colorado e os
tributérios sul do rio Ji-Parand. As novas cisdes que ocorreram levaram 2
formacio de sociedades distintas falantes da familia Tupari: os Tupari, os
Wayord, os Makurap, os “Mekens” (Koaratira, Amniapé, Guarategaja),
os Kepikiriwdt.

As éreas ocupadas por essas sociedades por ccasifio dos primeiros
contatos indicam que tomaram rumos diversos, conforme o esquema se-
guinte:
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TUPI
ARIPUANA
{Origem provével}
PROTC-TUPARI
JIPARANA GUAPORE
Seatido N-§

o 3 ¥ & ¥ S
Tributdrios Sul  Rio Cab. do Rio Cab. do Rio fole} rio
do Ji-Parand Comemoragdc Branco e alio torado e Mequens verde

de Floriano rio Colorado cab. do rio
Terebito
TUPARI KEPIKIRIWAT MAKURAP AJURU AMMNIAPA SAKIRAP
GUARATAGAJA
KOARATIRA

PROTO-MONDS
Origem provdvel: Aripuani (7)

4 e N
rios Aripuang, Roosevelt rio Pimenta alto rio Branco
& Branco (af. do Roosevelt) Bueno {Guapor€)
CINTA-LARGA MONDE ARUA
ZORO
SURUI
GAVIAC

Para a etnografia de Ronddnia, esses dados s20 ao mesmo tempo
esclarecedores e intrigantes.

Gostaria de chamar a atengfo, em primeiro lugar, para algumas
questdes relativas aos Tupi-Mondé. Considerando-se o Aripuand como
lugar de origem, pode-se admitir também a possibilidade do roteiro mi-
gratério afluentes do Ji-Paran4 - alto Guaporé como o mais antigo.

Por alguma razéo, os Arud se fixaram no alto rio Branco, enquanto -
os demais grupos, entao divididos em outras unidades, fixaram-se na re-
gifio ocidental do Ji-Parand, onde, posteriormente, ocorreram novas
cisies. '

O antrop6logo Brunelli (1987), que estudou os Zord, concluiu que
os grupos locais Zord partitham com os Gavides, os Cinta-Larga e, em
grande parte, também com os Surui, 0 conjunto da cultura material, de
visio de mundo, da estrutura social, do modo de subsisténcia e, princi-
palmente, de todos os outros aspectos da vida. Somente a lingua seria
um elemento discriminador. Desse modo, a seu ver, 0 que caracteriza os
grupos como unidades € a lingua distinta, j& que todos os demais ele-
mentos culturais sdo muito semelhantes.
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Brunelli considera ainda que a diferenciacio entre os Gavide,
Zoré, Cinta-Larga e Arud seria recente, cerca de 200 ou 300 anos. Nesse
sentido, parece estar equivocado: a fixagio dos Arud no Guaporé € mui-
t0 mais antiga, embora néo se possa estabelecer a época. As cisdes ocor-
ridas na regifio do Roosevelt e'do Aripuand s3o, essas sim, mais recentes,
Uma prova disto € que os Arud partitham uma cultura comum com os
demais grupos do Guaporé - que sio, na maioria Tupi-Tupari ac passo
que os outros Tupi-Mond#¢ partitham entre si elementos de uma mesma
cultura.

Fica ainda indefinida a posicdo da sociedade conhecida como
Mondé. O registro mais antigo sobre o grupo €, sem davida, o de Wanda
Hanke que, como foi visto, encontrou-0s no alto Guaporé no inicio des-
te século.

Em 1954 [oi feito contato com um grupo estabelecido nas margens
do médio Tanaru. Segundo o relator deste encontro, havia entre eles um
chefe, conhecido como “Tubardo”, razdo pela qual todo o grupo ficou
conhecido por esse nome.

Ao longo do Tanary, € de outros afluentes da margem esquerda do
Pimenta Bueno, viviam outras sociedades, como os Kassupd e os Mas-
sakd que foram localizados mais tardiamente no curso médio do Pimen-
ta Bueno.

Segundo o relatdrio de Estanislau Zack & Comissdo Rondon, data-
do de 20 de abril de 1943, os Massakd distribuiam-se, naquele ano, em
diferentes aldeias a0 longo do Pimenta Bueno; os Kanoé estavam locali-
zados na margem esquerda do rio Omeré, afluente da margem esquerda
do Corumbiara.

As margens de um pequeno igarapé, afluente da margem direita do
ric Verde, estava a “maloca do Capitdo Guaratira”, com 11 pessoas:
provavelmente um subgrupo Koaratira.

Este relatério, embora reflita um quadro de desagregagio, motiva-
do pelos contatos com seringueiros, deixa claro que a regido entre as ca-
beceiras dos afluentes do médio Guaporé e os afluentes da margem es-
querda do rio Pimenta Bueno foi habitat de grupos distintos, 2 maioria
néo estudada e de classificagio lingiifstica desconhecida que, provavel-
mente, partithavam muitos elementos culturais comuns.

Se considerarmos os dados linglisticos, a partir da argumentagao
de Aryon Dall'Igna Rodrigues (1984/1985), podemos chegar a algumas
conclusées mais esclarecedoras. De acordo com o lingiista, os termos
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dicleto (lingua da mesma famﬂial); familia (lingua do mesmo tronco);
tronco (lingua do mesmo filo) e filo, sdo usados para indicar graus de di-
ferenciaco diversos. Nesse sentido, implicam em diferentes profundi-
dades temporais: a proto-lingua de um filo tem profundidade temporal
maior que a de um tronco; a profundidade temporal de um proto-lingua
de um tronco € maior do que a de uma familia ¢, finalmente, a profundi-
dade temporal de uma familia € maior do que a da proto-lingua de um
grupo de dialetos.

Miller (1983:86) menciona estudos de outros autores que posicio-
nam a terra mais antiga dos falantes proto-Tupi entre os rios Ji-Parand e
Aripuand. Durante cerca de 2.000 anos em que a linguagem se diversifi-
cou, a populacio foi crescendo ¢ expandindo-se per uma rea contigua,
entre 0 médio ¢ o alto Madeira ao noroeste, 0 Guaporé ao sul € o alto
Xingu ao leste. A divergéncia lingiifstica das falantes proto-Tupari teria
se iniciado cerca de 2.200 a.P. (por volta de 950 AC). Portanto, as cisGes
que deram origem aos Tupari, aos Kerikiriwdt, aos Makurap, aos Ajuru €
aos Kanoé foram anteriores as que deram origem aos grupos denomina-
dos “Mequens”, isto €, aos Amniapd, Guarategaja, Koaratira e Sakirap.

Da mesma forma, as cisGes que deram origem aos Arud ¢ aos
Mondé devem ter sido muito agteriores &s que deram origem aos Cin-
ta-Larga, Zoré, Gavido e Surul

Esses dados podem ser sintetizados conforme o esquema do
Quadro 1.

Os Jabuti e os Arikapti sdo uma incdgnita. Somente estudos linguis-
ticos mais acurados poderfo determinar o parentesco entre as suas lin-
guas ¢ as demais. Esses estudos, contudo, estardo seriamente limitados
porque héa pouquissimos falantes Artkapil.

Esquematizando:

FAMILIA JABUTI
Origem provavel:?

Margem esquerda do
alto rio Branco

4
JABUTI
ARIKAPU

Seja como for, a presenga de uma lingua “isolada’ na regifo sugere
que a sua ocupagao por esses falantes seja mais antiga do que a ocu-
pagao Tupi.
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2 - Dois elementocs culturals poderiam ser considerados exclusivos
das sociedades Ajuru, Makurap, Jabuti, Arud, Koaratira e Sakirap:

- a confecgdo do marico;
- a aspiragao do pé de angico nos atos xamanisticos.

A estrutura narrativa dos mitos de origem, girando em torno de
dois irmaos demiurgos pode ser considerado um elemento caracterfstico,
mas nao exclusivo.

3 - Determinados elementos culturais podem ser considerados ca-
racteristicos de sociedades do Guaporé ¢ dos afluentes ocidentais do
Mamoré:

- a auséncia da mandioca “brava” e da farinha na alimentagio;

- a existéncia de subgrupos territoriais definidos € nominados;
- 0 consumo de chicha de mitho em cerimdnias que alternavam su-
cessivamente entre os subgrupos os papéis héspede/anfitrido e que ser-
viam como importante mecanismo de solidariedade e coeséo.

4 - a integrago entre as diversas sociedades deu-se através de re-
lagbes onde o consumo cerimonial da chicha teve importancia funda-
mental e deve ter ocorride muito remotamente. Nesse sentide, a mitolo-
gia indica, sem ddvida, uma memdria cultural comum.

Parte dessas sociedades estava voltada para a regido do Ji-Parana,
no que se refere a sua vida cerimonial, aproximando-se dos povos que
habitavam as 4reas banhadas pelos afluentes ocidentais do Pimenta
Bueno. E o caso dos Kearatira, Sakirap e Kanoé, que mantinham estrei-
tas relacGes com os Massakd e os Kassupd. Por outro lado, a estrutura
social Koaratira exibiu notdveis semelhancas com a estrutura Ajuru so-
bretudo no que se refere s denominagdes dos subgrupos.

Os Arud, os Ajuru e os Makurap devem ter mantido relagbes ceri-
moniais antes do contato. O mesmo ¢ verdadeiro com relagio aos Maju-
rap e aos Arikapu. Os Arikepii € os Jabuti estiveram intimamente rela-
cionados entre si.

5 - A morfologia social Ajuru, Makurap e Jobusi exibe indimeros
elementos similares, como os subgrupos territorialmente definidos e
nominados; a patrifiliagio como forma de identificagio mesmo nos casos
dos subgrupos agémicos, e a patrilocalidade como forma de residéncia.

Esses dois tipos de regras usualmente indicam uma tendéncia 3 lo-
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calizag@o de segmentos. Considerando a terminologia de parentesco e os
casamentos preferenciais - realizados entre um homem e 2 sua prima
cruzada patrilateral -, os modelos sugerem que os grupos tendiam a se
atomizar. Torna-se evidente que inldmeros outros mecanismos de manu-
tengdo da solidariedade devem ter existido atuando como um cimento
ideol6gico que conservava coesas as unidades sociais que compunham a
totalidade.

O modelo de partrilinhagem continuou a ser mantido nas situagdes
traumdticas do contato quando as perdas populacionais foram criticas. E
ainda este modelo que permite a preservagio de alguns grupos que fo-
ram particularmente desfavorecidos pela depopulagéo.

6 - A estrutura social tradicional dos grupos sofre sérias ameagas no
tocante 2 sua reproducgdo e perpetuacgio face as perdas demogréaficas.
Entretanto, uma nova realidade social emerge, a partir da intensificacio
das relagBes intersocietdrias pelo menos dentro do P.1L Guapoié. Alguns
clementos culturais estio sendo valorizados € atuam como mecanismos
de solidariedade entre as sociedades distintas: o consumo da chicha, in-
tercalando héspedes/anfitrides, que estabelece uma regra néo coercitiva
de etiqueta ¢ o xamanismo, com a atuagio conjunta de individuos de so-
ciedades distintas na aspiraco do pé de angico e nas cerimdnias de cura.
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