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Resumo: Para os Z0’é, sua histéria é caracterizada por uma série de relagdes com os mais diferentes ‘outros’. Inimigos canibais,
missionarios, os Tiriyd, garimpeiros, vegetais, rios, ndo indigenas muito antigos, indigenas isolados, botos amazénicos,
castanheiros, mortos, oncas diferenciadas, os Waiwai, humanoides subaquaticos, servidores da Fundagao Nacional dos
Povos Indigenas (Funai), animais, membros de organizacdes ndo governamentais (ONG) indigenistas, dentre outros,
apresentam estatutos ontoldgicos particulares e tém influenciado os movimentos por seu territdrio ha muito tempo. Os
encontros e a comunicagdo com eles, assim como a prépria vida entre congéneres, sao quase sempre impregnados por
cheiros, podendo-se caracterizar tais relagdes com base em um perspectivismo olfativo. Nesse artigo, busco apontar a
necessidade de se considerar determinados fatores ontoldgicos nas diretrizes politicas de atividades voltadas para protecao
territorial. Esta polftica é executada pelos Zo'é em parceria com representantes do Estado e da sociedade civil. Analiso
expedicdes de fiscalizacdo do territério promovidas por esses parceiros, nas quais as presencas e/ou possibilidades de
encontro com esses diferentes ‘outros’ sdo enunciadas pelos Zo'é. Proponho que esses fatores ontoldgicos devem ser
sempre considerados na organizacao das expedi¢des e de outras atividades indigenistas com esse povo, para além de
nossas pautas e critérios restritos a uma politica oficial desencantada.

Palavras-chave: Ontologia. Etica da moderagdo. Indigenismo. Gestdo territorial. Zo'é.

Abstract: For the Zo'é, their history is characterized by a series of relationships with various ‘others’. Cannibal enemies, missionaries,
the Tiriyd people, prospectors, vegetables, rivers, very ancient non-indigenous persons, isolated indigenous peoples,
amazon river dolfins, brazil nut gatherers, lifeless entities, differentiated panthers, the Waiwai people, underwater
humanoids, Funai employees, animals, members of indigenist NGOs, etc., have particular ontological statutes and have
influenced movements in their territory for a long time. Encounters and communication with these entities, as well as life
between congeners, are almost always impregnated with smells, and such relationships can be characterized based on an
olfactory perspectivism. In this article, I seek to point out the need to consider certain ontological factors in policy guidelines
and activities aimed at territorial protection. This policy is implemented by the Zo’é in partnership with representatives of
the State and civil society. [ analyze territory inspection expeditions promoted by these partners, in which the presence
and/or possibilities of encounters with these various ‘others’ are anticipated or discussed by the Zo'é. [ argue that these
ontological factors must always be considered in the organization of expeditions and other indigenist activities with this
people, beyond our guidelines and criteria that are restricted to a disenchanted official policy.
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Fatores ontoldgicos e suas implicacdes para as politicas territoriais com os Zo'é

O pensamento mitico edifica conjuntos estruturados
através de um conjunto estruturado que é a linguagem;
mas ndo € no nivel da estrutura que ele se apodera
dela, pois constréi seus palacios ideoldgicos com os
restos de um discurso social antigo (Lévi-Strauss, 2008
[1962], p. 37).

INTRODUCAO

Os Zo'é sao um povo tupi-guarani considerado pelo
estado brasileiro como de ‘recente contato’. Para
acessarem seus direitos, contam principalmente com
a mediacao da Frente de Protecido Etnoambiental
Cuminapanema (FPE-CPM), unidade descentralizada
da Fundacdo Nacional dos Povos Indigenas (Funai), e
o apoio do Instituto de Pesquisa e Formagdo Indigena
(Instituto lepé), uma organizacdo da sociedade civil de
cunho indigenista. Nos Ultimos anos, os Zo'é vivem um
processo de ‘expansio territorial’ (Braga et al., 2020)
apoiado por essas mesmas instituicdes por meio de
acdes de promocao da ocupagdo e da protegdo de seu
territério. Desde 2016, essa parceria se constitui no
ambito da implementagdo da Politica Nacional de Gestao
Territorial e Ambiental de Terras Indigenas (PNGATI)
(Bavaresco e Meneses, 2014; Siqueira Jr., 2018, 2023; A.
Lima & B. Oliveira, 2019; lepé & FPEC, 2019; Braga et al.,
2020; Gallois et al., 2020). Fazendo parte diretamente
desses processos enquanto antropdlogo e assessor do
lepé, buscarei, no que segue, contribuir com o debate
sobre a importancia da pesquisa etnografica para a
atuacao indigenista quanto a um ponto especifico: como
fatores ontoldgicos, quase sempre desconsiderados
pela politica oficial, mas sempre presentes, devem ser
considerados, portanto, na preparacdo e execucgao de
atividades indigenistas.

A primeira parte do texto descreve algumas
caracteristicas ontoldgicas que venho analisando em
trabalhos anteriores (Braga, 2017, 2021a). Trata-se do
que venho chamando de ‘perspectivismo olfativo’ (Braga,
2021a), uma variante do ‘multinaturalismo’ (T. Lima, 1996;
Viveiros de Castro, 1996) conforme este é expresso nos
conhecimentos dos Zo'é. Demonstrarei como aspectos

olfativos tém um lugar especial no idioma da corporalidade
(Seeger et al., 1979) para esse povo. O perspectivismo
se revela aqui por meio de uma nog¢do de pessoa na
qual a existéncia se da pelo compartilhamento do cheiro
e, consequentemente, da vulnerabilidade. Com isso,
veremos como os préprios corpos compartilhados entre
as pessoas possuem implicagdes territoriais, requerendo
responsabilidades também compartilhadas entre elas.

Na segunda parte, trago uma série de episédios
recentes, em especial dentro do processo de expansio
citado acima, que revelam a importancia de outras
presencas que influem na ocupagao territorial feita pelos
Z0o’é, incluindo presencas que considerarfamos como
ndo humanas. Em didlogo com a bibliografia pertinente,
trata-se de uma andlise da ‘onto-histéria’ (Medrano &
Tola, 2016, p. 110; conferir também de la Cadena, 2020
[2010]), ou de como o mito aparece de varias formas
no tempo e no espago presente (Hugh-Jones, 2012),
dando atencdo especial aos contextos ligados a gestdo e
a protecdo territorial (Goulart, 2020). Trarei exemplos
de situacdes em que as parcerias com os brancos foram
demandadas para atividades de ocupacdo e protecao
territorial, e que aspectos do compartilhamento de
corporalidade entre os préprios Zo'é e das presengas
ontoldgicas mencionadas acima foram explicitados e
motivos de reflexdo pelos Zo'é antes, durante e depois
dessas atividades. Com isso, aponto para a importancia
dessas reflexdes serem consideradas nas diretrizes de
atuacdo indigenista para com esse povo, como forma de
subsidiar politicas publicas voltadas aos direitos territoriais,
ajudando a complexificar o significado de ‘participacio’
no dmbito da implementacdo da PNGATI.

CORPO E TERRITORIALIDADE

UM CORPO FEITO DE AROMAS

Emtrabalhos anteriores (Braga, 2017, 2021a), tenho enfatizado
o que chamei de perspectivismo olfativo. Minha clara alusdo
a teoria (T. Lima, 1996; Viveiros de Castro, 1996) que,
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desde os anos 1990, se popularizou na etnologia brasileira
e para além dela, teve como intuito chamar atengdo para
uma variante da teoria perspectivista, com base no material
etnogréfico produzido com os Zo'é. Sem nenhuma intensao
de criticar ateoria em questao, propus que, ao invés de uma
relacdo especialmente visual (Taylor & Viveiros de Castro,
2019 [2006], p. 786), os Zo'é dao énfase aos aspectos
olfativos quando descrevem relagdes multinaturalistas;
ha certa onipresenca dos aromas no mundo zo'é e eles
se revelam em especial nos encontros entre mundos.

Isso mobiliza uma série de acdes e cuidados sobre o
‘corpo de congénere’ (Taylor & Viveiros de Castro, 2019
[2006]). Havt (2001, pp. 10, 73, 128, 132) ja havia chamado
atencdo para a compartilha de existéncia entre as pessoas,
incluindo a de vulnerabilidade entre pessoas prdximas em
situagdes de excecio. A principal assinatura dessa coexisténcia
entre os Zo'é é o compartilhamento de piji, ‘aroma”. Esse
aroma se intensifica quando do nascimento de um bebég,
da menarca e das demais menstruacdes, da doenca, do
resguardo pelo primeiro abate de uma determinada espécie
de caga. Os pais e outros parentes proximos de um recém-
nascido, por exemplo, serdo contagiados pelo excessivo
piji do bebé, tornando-se também vulnerdveis as acdes
de seres que podem trazer doengas e levar até mesmo
a morte. Amenizar e/ou eliminar esse cheiro do corpo é
algo fundamental para diminuicio dos riscos que as pessoas
correm, e isso é feito com frequéncia por meio de banhos
especiais. Além disso, por compartilharem seus corpos e
sua vulnerabilidade, as pessoas devem manter uma postura

comedida, principalmente nos momentos citados:

Recém-nascidos ndo podem chorar demais; criancas
ndo podem brincar demais; mulheres menstruadas nao
devem tomar banho no igarapé; parturientes, puérperas,
doentes ou moribundos, homens adultos em resguardo
ndao devem praticar atividades que exijam esforco e/ou
sejam violentas, ou mesmo andar demais, evitando riscos
para si e para os outros (Braga, 2021a, p. 4).

Coloca-se em prética uma “ética do decoro e da
moderacdo [e/ou uma] filosofia moral da boa distancia”
(Lévi-Strauss, 2006 [1968] citado em Sztutman, 2009)
comum aos povos indigenas das Américas em geral.

Marca registrada do pensamento relacional entre
os Zo'e, o piji pode atingir outras escalas, demandando
responsabilidades do povo Zo'é como um todo, para além
dos parentes préximos de uma pessoa momentaneamente
vulneravel. Por exemplo, quando um Zo'é é removido
para o hospital na cidade de Santarém com uma doenca
grave e/ou necessidade de cirurgia, os chefes recomendam
a todas as aldeias via sistema amador de radiofonia que
ninguém mate cagas grandes, tais como veados, antas,
tamanduds, ongas etc., agdo que inevitavelmente agravaria
a situacdo do enfermo na cidade. Por outro lado, o abate
de cagas como essas pode ser feito intencionalmente por
pessoas de grupos distantes, marcando uma distingdo
entre as pessoas e os grupos. Portanto, uma pessoa e seus
parentes préximos com excesso de piji — e vulnerabilidade
— tornam-se objeto de cuidados, negociagdes, intrigas e
até mesmo vinganca (Braga, 2017).

UM COSMOS FEITO DE AROMAS
Os corpos de todos os Zo'é exalam piji. Eles ndo sentem
o pifi uns dos outros, mas outros seres sim. Dessa forma,
se o corpo dos congéneres € marcado pela partilha de
aroma, essa partilha sé pode fazer sentido em oposicdo
a outras espécies. Os Z0'é quase sempre se utilizam de
categorias relativas aos aspectos olfativos para descrever a
comunicagao e/ou a interacdo entre os seres. E o idioma
olfativo que aqui melhor traduz a dindmica perspectivista.
Tal como destacam Taylor e Viveiros de Castro (2019
[2006], p. 784) para a Amazonia indigena, também nos
mitos de cosmogénese zo'é “o estado inicial dos sujeitos
reunidos no coletivo primordial Unico —aquele que precede

a especiagdo — é o estado humano”. A especiacdo foi

1

O piji pode ser considerado uma categoria mais abrangente para falar do cheiro humano, incluindo, assim, cheiros que qualificam mais

especificamente os fluidos corporais, tais como pisi', que descreve o cheiro de sangue — menstrual sobretudo — ou jkasing, que qualifica

o cheiro de suor (Braga, 2021b, pp. 3-4).
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realizada pelo demiurgo Nipuhan, que transformou os jo'e
aret, ‘aqueles que eram antigamente como nds’, tornando-
0s o que sdo hoje. Guariba e coatd, por exemplo, foram
feitos do sangue dos ancestrais engolidos pelo dildvio que
findou essa humanidade antiga, o primeiro do sangue ainda
fresco, por isso seus pelos sdo avermelhados, enquanto o
segundo, do sangue podre, por isso seus pelos sao pretos;
patos e lontras foram feitos sobre a cobra-canoa de Nipuhan,
que os mergulhava comojo’e aret, e emergiam enquanto os
animais que sao hoje. Nipuhan, ao mergulhar esses antigos
humanos para transforma-los, acompanha seu gesto com
encantagdes/indagacdes como as que seguem: mo'erama
su pijii ehe, y'yj amu, “distinto [enquanto] lontra, devird caca
por causa do aroma?”, mo'erama su piji ehe, wanin wanin
amu, “distinto [enquanto] pato, devira caca por causa do
aroma?” (Jurusiuhu, comunicacdo pessoal, 2013). Dessa
feita, estes animais apresentam no presente uma marca
fenotipica concreta da temporalidade mittica, isto é, de sua
“ontogenisis” (J. Oliveira, 2020, p. 10). Além disso, ainda que
de dificil tradugdo, eu arriscaria dizer que essas encantacdes
proferidas por Nipuhan parecem mencionar o pjji como
motivo de diferenciacio/especiacdo ou, mais precisamente,
como garantidor da comunicagdo interespecifica, como
veremos melhor a frente.

Afirmar que o estado inicial dos sujeitos é o estado
humano ¢ diferente de afirmar que todos os seres atuais
foram antes humanos, e que, por ndo terem sido humanos
hoje, ndo podem ser sujeitos. Vegetais e peixes, por
exemplo, sao ditos /ko tenana, ‘simplesmente existir’. Eles
ndo foram feitos por Nipuhan, tampouco eram jo'e aret.
Diferentemente de animais tais como queixadas, coatas,
ongas, antas etc., eles ndo tém -4, ‘alma’, ‘principio vital'.
Mas isso nao quer dizer que nao tenham volicdes tais como
esses animais e, mais importante aqui, que ndo tenham faro?.

As relagdes dos Zo’é com ndo congéneres —

ampliando agora a perspectiva por demais biolégica presente

na ideia de espécie, incluindo também outros seres que
ndo sb animais e vegetais — podem ser denominadas de
acordo com as atitudes preponderantes desses outros em
relacdo aqueles. Podemos falar; por exemplo, em relacdes
de captura, esquiva, predacio, agressao, criacdo e parceria.
Todas elas se efetivam por meio da capacidade olfativa
desses outros que reagem ao piji exalado pelos humanos. As
queixadas, que se entendem como guerreiras, e que Kubuku,
‘ldlonge’, vivem tal como os humanos, podem capturar um
cacador que durante uma cacada, por algum motivo, tenha
piji uhu, ‘muito aroma’, tentando fazer dele um cativo de
guerra; a anta pode capturar um cagador solitario que tenha
muito aroma para o tornar um esposo ou filho; os lindos
seres aquaticos kiruat — em uma de suas manifestacoes
possivel, no caso, a de boto amazdnico — podem desposar
capturando as jovens que, menstruadas ou ndo, mas com
aroma demais, ousem se aproximar da beira de um igarapé;
0 vento pode capturar criangas que tenham muito aroma
para se tornarem seus irmaos, ou jovens mulheres para
desposa-las e, ainda, jovens rapazes para se transformarem
em esposos de sua mae —a mae do vento. Na saga narrada
no mito de Wakeruhu, um homem que foi até o mundo
dos uruwuramuj, ‘urubus-rei vovos', iwa kupej, ‘depois do
céu’, 14 onde eles sdo tal como os humanos, e desposou
a filha do velho urubu, terminou por voltar ao mundo de
seus congéneres porque nao tinha aroma demais, ndo o
suficiente para sua perspectiva ser definitivamente capturada
por aqueles outros.

Outros seres podem se manifestar por meio da
esquiva. E assim que se caracteriza a conhecida relagdo
panema (Braga, 2017, 2021a), justificada pelos Zo'é pelo
fato de o cagador ter muito aroma, por seu corpo estar
nem, ‘podre’, ‘fétido’, por isso serem facilmente farejaveis
e permitirem a fuga da caga; no rogado, as batatas-doces
dikuhaj, ‘nao se sabe [delas]’, ‘desaparecem’ com seus
tubérculos no fundo da terra, esquivando-se do aroma

2 Ver J. Oliveira (2020, p. 12), que chama atengdo para modos de relacdo com vegetais, a despeito de uma humanidade comum como

pano de fundo.
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humano, marca da presenca zo'é no ambiente da roga; o
mesmo acontece com brotos de castanheiras e cipds de
timbd na floresta, muito dificeis de serem achados porque
530 esquivos ao excesso de aroma humano.

Quanto as relagdes de predacdo, ongas sdo
fortemente atraidas pelo aroma dos recém-nascidos e, por
isso, espreitam para devorar ele ou seus parentes proximos;
para afastar oncas e cobras, utiliza-se de encantagbes
que fagam com que esses animais figuem panema, ou
seja, que seu corpo feda o bastante a ponto de serem
facilmente percebidos na mata por cagcadores ou quando
se aproximam da aldeia; no rocado, a mandioca, que nao
tem um faro apurado, ndo se incomoda normalmente com
aaproximacao dos horticultores, mas quando esses insistem
em trabalhar ou perambular pela roga exalando aroma
demais — em especial mulheres menstruadas —, a mandioca
langa agressdes que entram no corpo da pessoa, que se
materializam em raizes que crescem nele, devorando-o por
dentro; o mesmo acontece com a castanha que, quando
manuseada de maneira indecorosa por alguém que exala
muito aroma, pode devorar o corpo da pessoa, futuramente
nascendo de seu timulo uma castanheira.

As agressdes podem simplesmente atingir e debilitar
a pessoa, sem que sejam caracterizadas como uma
devoracao. E o caso das pequeninas flechas invisiveis
enviadas por queixadas, caititus, coatds ou sapos-cururu,
que matam a pessoa de tanta dor; ou da agressao do
trairdo, que apenas entra no corpo, o apodrece e mata
a pessoa que tenha muito aroma; da agressdo do inaja,
gue entra quando o fruto é comido em excesso, entala o
sistema digestivo, e mata a pessoa que tinha muito aroma.
Tais agressoes sao remediadas com defumagao feita com
cigarro de tauari. A fumaca é soprada nos pontos de dor,
visando asfixiar as agressdes introjetadas no corpo de
uma pessoa com aroma demais. As agressoes de coatd,
mandioca, castanha, trairdo e sapo-cururu sdo entendidas
como bastante graves, justamente porque elas sao ditas
niniapyj, ‘ndo [ter] faro [apurado]’, dificil de serem asfixiadas
pela fumaga do tauari.

Ja as relagdes de criagdo sao aquelas estabelecidas
com os xerimbabos. Estes sdo capturados quando filhotes,
normalmente em situacdo de cacada quando ficariam
orfaos de suas maes abatidas pelos cacadores. Levados para
a aldeia, receberéo todos os cuidados para que -pokuha,
‘facam saber’, ‘acostumem-se’ com quem os adotou e
com os humanos em geral. Nem todo animal ¢ facilmente
acostumado pelos Z0’é, sendo essas diferencas justificadas,
dentre outros fatores, por suas distintas capacidades
olfativas. Coatds, por exemplo, niapyj, ‘farejam’ bem e
por isso sdo arredios. Para compensar essa capacidade,
precisam ser ainda mais bem tratados, o que significa ter
um regime de vida mais parecido com o dos humanos:
irdo comer pirdo de farinha de mandioca, carne de caga,
terdo sua propria rede etc.

Dessa forma, vemos como os aspectos olfativos
operam nesses diferentes tipos de relagdes e encontros
de perspectivas. O aroma humano gera diferentes modos
de reacdes de plantas, animais e outros seres com os quais
se pode interagir. Cuidar das pessoas é aqui pensado,
basicamente, como ter cuidado com o corpo, em especial,
com a emanagao de muito cheiro.

UM TERRITORIO FEITO DE AROMAS

Restam as relacdes de parceria. Podemos pensar em trés
dimensdes que revelam, mais uma vez, a operacionalidade
dos aromas no movimento das pessoas, pensando agora
aspectos mais propriamente territoriais.

Os Zo'é abrem clareiras na floresta onde constituem
suas aldeias (Braga, 2021b). Diferentemente de outros
povos que separam rogados do espaco de residéncia, os
rocados zo'é e o patio onde sao construidas as casas ocupam
uma mesma clareira. A katu e’e, ‘verdadeira clareira’, ou
seja, uma aldeia com rocado, pode ser entendida como
um “microterritério” (Barboza et al., 2019, p. 518). Nele
se desenvolve a relagdo entre os Zo'é e suas plantas, em
um movimento de aproximagdo e afastamento conforme
os ciclos de vida das plantas. Durante o plantio, elas ficam
ory, ‘alegres’, com a aproximacdo dos horticultores, pois
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0 aroma humano é uma assinatura da presenca destes
naquele espaco, fazendo com que predadores das plantas,
tais como cotias, cotiaras e formigas cortadeiras, ndo se
aproximem dos brotos e das raizes. Porém, ao longo da
maturacdo e da frutificacdo dos cultivares, o excesso de
cheiro humano pode deixa-los doryj, 'nao alegres’, exigindo
um afastamento daqueles que os cultivam. A insisténcia em
se aproximar pode acarretar a reagao dos cultivares. Tal
reacdo ¢ variavel entre as espécies, e justificada pelas suas
diferentes capacidades olfativas: ha as plantas que niniapyj,
‘ndo farejam’ bem, e porisso -pokuhaba, ‘ja se acostumaram’
ao cheiro humano, como mandioqueiras e bananeiras, e
aquelas que niapyj, farejam’ bem e, entdo, dopokuhaiwi,
‘elas ainda ndo se acostumaram’ com o cheiro humano,
como cuieiras e cabaceiras. Plantas ndo acostumadas
facilmente reagem a presenca humana, deixando de dar
frutos ou mesmo morrendo, enquanto as acostumadas
ndo reagem de imediato, mas, no caso de reagirem, suas
agressdes poderdo ser as mais graves, COMO Vimos NO caso
da mandioca. A parceria aqui, portanto, expressa pela alegria
dos cultivares e pelo desejo alimentar dos Zo'é, somente
se efetiva mediante a pratica de cuidado dos horticultores
com seu cheiro, pondo em priética a boa distancia que é
um fator central na ética da moderacdo mencionada acima.

A caga ao coatd também nos fala sobre relagbes
de parceria. As temporadas de caca a esse animal sdo
responsaveis pelos movimentos mais intensos pelo
territério. Durante sua engorda, aproximadamente entre
os meses de abril e maio, os Zo'é se deslocam para os
pontos mais distantes do territério ocupado, procurando
regides mais fartas em caca e aqueles coatas mais faceis de
serem abatidos. Estando gordos, os coatds sdo mais lentos.
Mas ndo € esse o Unico motivo que os deixa vulneraveis aos
cacadores. Distantes das regides mais préximas as aldeias,
definidas como tekoha e’e, lugares intensamente ocupados,
0s coatds dopokuhaiwi, ‘ainda ndo se acostumaram’ ao cheiro

humano. Como afirmam os Z0'é, o cheiro humano atrai os
animais para aquele local, onde “querem nos ver” (Braga
et al., 2020, pp. 154-161). Por isso, ao sentirem o pjji dos
cacadores, 0s coatds, que veem a simesmos Como guerreiros,
atraem-se pela possibilidade de tornar os cacadores -pjan,
‘parceiros’, ‘aliados’. Mas, assim que percebem que os
cacadores os querem matar, eles fogem ou, ainda pior,
enviam agressdes em formato de flechas invisiveis contra
esses ou seus parentes que estejam exalando aroma demais.

Territério e cosmos sao um s quando os Zo'é
falam das relagdes com as queixadas. Como dito acima,
as queixadas também se veem como guerreiras e, hoje,
podem ser vistas como as principais inimigas dos Zo’é ou,
mais precisamente, contra quem eles aplicam o idioma
e as praticas da guerra. Se kubuku, ‘la longe’, no tajahu
ikwet, ‘toca das queixadas’, elas sdo como os humanos
— tém casas, rogas, flechas roubadas de cacadores zo’é
etc. —; um cagador capturado, ao adentrar esse mundo,
passa a vé-lo da perspectiva das queixadas®. A captura é
feita com o intuito de tornar o cagador marido da mae
das queixadas. No mito sobre Kapin nem, um homem
capturado por elas, apesar de ser bem tradado pela bela
mae das queixadas que, principalmente lhe alimenta
muito bem, ele decide voltar quando percebe que seus
irmaos posticos eram por demais doryj, ‘hostis’, com ele.
A conclusio dos Zo’é é que a volta, e a chance de Kapin
nem reportar sua saga para seus congéneres, s foi possivel
porque ele dipjjiuhuj, ‘ndo [tinha] muito aroma’. Por sua vez,
o piji também estd presente em outra situagdo referente
a caca as queixadas. Quando se pergunta aos Zo'é qual a
intensdo de realizarem suas festas de bebida fermentada
sepy, a resposta unanime é: ‘para atrairmos queixadas para
nosso territdrio’. Durante as festas, aparecem diversos ndo
humanos penetras, se assim podemos dizer: mortos, kiruat
e os espiritos das queixadas. Atraidas pelo sepy piji, ‘cheiro

g~

do cauim’, as tajahu i'a, ‘almas das queixadas’, vém para a

3 Diz-se que iha pe, literalmente ‘no olho dele’, ‘para o olho do cativo’, a aldeia das queixadas era como uma aldeia dos Zo'é. Mas reitero
que a possibilidade de captura definitiva para o ponto de vista das queixadas ou retorno para o ponto de vista zo'é € a constatagdo de
uma certa intensidade de pjji. Estd também em jogo aqui, e sobretudo, um “ponto de faro” (Braga, 2021a, p. 6).
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festa, desfrutando-a paralelamente as atividades que véao se
encadeando entre os humanos. Diz-se que, pelo fato de
as almas ficarem alegres com o cheiro do cauim, os tepot,
‘corpos’, das queixadas virdo nos dias que se seguirem a
festa em busca de aliangas.

Relacdes de parceria, na verdade, aqui aparecem
como relagdes em movimento, ambivalentes, mas
inequivocas de acordo com a perspectiva em questao:
plantas se utilizam da presteza dos horticultores para
crescerem bem e darem frutos que serdo comidos por
estes; coatds se enganam com as intensdes dos cacadores
que, no fim das contas, querem devora-los; queixadas fazem
aliangas guerreiras de modo a dar valor a captura de cativos,
enquanto os humanos as respeitam como principais inimigas,
ainda que também estejam preocupados em torna-las
alimento. Apds ter esbogado alguns exemplos de relacdes
com diferentes ‘outros’ que influem na movimentacao
territorial dos Zo'é, sigo agora com uma demonstracdo de
outras situagdes que revelam tal ambivaléncia, em especial
nas relacoes de parceria, apresentando outros ‘outros’,
incluindo os brancos em diferentes facetas.

EXPANSAO TERRITORIAL E
POLITICAS DE PROTECAO

UM BREVE ONTOHISTORICO

Desde os primeiros dados levantados sobre os processos
histdricos que envolvem a ocupacdo territorial pelos Zo'é,
tém sido destacadas trés categorias de alteridade basicas
(Gallois & Havt, 1998; Havt, 2001) sobre as quais podemos
fornecer um resumo:

Enredados com outros povos indigenas da regido, em sua
grandissima maioria de lingua caribe — e possivelmente
também com quilombolas — os Zo'é apresentam uma
dindmica territorial comum com estes. Descrevem as
relagdes passadas com os vizinhos utilizando trés categorias
basicas de alteridade. Os Kirahi sdo hoje identificados
com os ndo indios. Aparecem ora como agressores que
raptavam mulheres e criangas. Ora como aliados de
troca. Nipuhan, o préprio demiurgo que participou na
transformagdo da terra tal como ela é hoje, teria ido para
o sul, viver com os Kirahi. Por isso ¢ dito ser um Kirahi ou
tal como ndo indio. Ele possui as coisas dos nao indios, suas
capacidades tecnoldgicas (Braga, 2017, p. 21)*.

Os kirahi foram também apoiadores dos Zo'é¢ em
conflitos com outros inimigos, os apam: “Estes, que viviam a
oeste, eram canibais. Os Zo'¢ afirmam a convivéncia pacffica
entre alguns Kirahi e os Abam” (Braga, 2017, p. 21). Ja eles
préprios nunca teriam convivido com tais pessoas. Contam
que, diante de um conflito com os apam, os kirahi teriam sido
fundamentais no apoio aos Zo'é para levar ao exterminio
destes Ultimos (Havt, 2001, p. 104). Uma regido muito
importante do territério atual dos Zo'é, onde hoje se localiza
aaldeia Pakoty, e que é ocupada e reocupada exclusivamente
pelos Zo'é ao menos desde o inicio do século XX, é
considerado um antigo territério dos apam (Ribeiro, 2020,
pp. 288-290), ocupado gracas ao fato de serem considerados
extintos®. A terceira categoria se refere aos tapy 'y,

.. vindos do leste, sdo lembrados por sua violéncia,
pois matavam a bordunadas. Contudo, os Zo'é ja teriam
estabelecido relacdes pacificas com estes. Foi com os
Japy'yj que os Zo'é aprenderam a plantar abdboras,
cards, e quase todo tipo de batata. O motivo para o
distanciamento que perdura até hoje teria sido a recusa dos
Zo'é em cederem suas mulheres. Viram-se obrigados a
matar aqueles que visavam roubé-las, gerando a promessa
de vinganca por parte dos inimigos (Braga, 2017, p. 21)°.

“Vale ressaltar que os Zo'é consideram Nijpuhan como um kirahi. Apds sua faganha na recriacdo dos Zo’é, ele volta a sua origem, no sul

e é por este motivo que os indigenas costumam perguntar a todos os visitantes se conhecem seu paradeiro, ou se o encontraram. Ele
é descrito usando roupas, escrevendo, usando canoa com motor, gravador, injecdes e ferramentas diversas. Como é comum na elipse
temporal que o mito efetua, os Zo'é atualizam suas tradicdes com ingredientes extraidos da atual situagdo de contato” (Gallois & Havt,
1998, p. 15). Ver Ribeiro (2020, p. 145) sobre a ambivaléncia de Nipuhan, evidenciada na variacdo de sua postura para com os Zo'é.

Segundo informacdes dos homens mais velhos que hoje sdo donos desse territério, foi o falecido Jawaruwaj, pai do falecido Sihet, este a mais

importante lideranca zo'¢ ao longo do século XX, quem abriu aldeia na regido da atual aldeia Pakoty. O cdlculo do tempo de ocupagdo referido
acima leva em consideracdo que Sihet nasceu em torno de 1900, e que seu pai morreu mais ou menos com vinte e cinco anos de idade.

do alto Erepecuru (cf. Gallois, 1996, 2013)” (Braga, 2017, p. 21).

—

“Somente de forma muito genérica é possivel sugerir que esses poderiam ser antepassados dos Aparai do rio Maicuri e/ou dos Tiriyd
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Os Ultimos encontros com os tapy'yj teriam
acontecido provavelmente nos anos 1950, quando um
antigo lider zo'é matara dois homens desconhecidos que
encontrou quando fora cagar, préximo a regido da antiga
aldeia Iwiara, onde residia.

Nos anos 1980, deu-se o chamado contato oficial:

Missiondrios evangélicos da Missdo Novas Tribos do
Brasil, MNTB, iniciaram o seu trabalho de busca aos
Zo'é em 1982. Instalaram uma base no sul da drea
em 1987. Mas com a incidéncia de muitas mortes
entre os Zo'¢é, sobretudo por gripe, os missionarios
pediram o apoio da Fundacdo Nacional do Indio,
Funai. Esta interveio instalando também uma base na
area. Com a recorréncia das epidemias, em 1991 os
missiondrios foram retirados da 4rea. Desde entdo a
mediacdo oficial das relagdes dos Zo'é com outros
povos indigenas e com ndo indigenas ¢ feita pela Funai
(Braga, 2017, p. 22).

A presenca da Missdo gerou uma movimentagao
geral dos grupos existentes a época para a regido sul
do territério. Todos os grupos da época — divididos,
basicamente, entre os grupos centrados nas aldeias
Koporuhu, Keija e Iwiara — foram para a Missao, inclusive
abrindo uma aldeia a meio caminho, Kuruwaty’. O
interesse dos Zo'é era sobretudo na obtencdo de
ferramentas e outros bens industrializados. Com a
expulsdo dos missiondrios em 1991, e sob influéncia
direta da Funai, os Zo’é foram retornando para o
norte, e reocupando a regido da aldeia Keija, onde foi
instalada a base da Funai, mesmo lugar onde hoje esta
a Base de Protecdo Etnoambienal da FPE-CPM. Outras
aldeias — Naret e Owikateary — foram abertas entre
Kuruwaty e Keija, ndo se rompendo totalmente com
a ocupagao mais ao sul, no sentido da Missao, mesmo
com a auséncia dos missiondrios no territério. Na

verdade, ao longo das duas décadas seguintes, foram

varios os episddios de tentativas dos missiondrios de
retornarem ao territério, fossem acompanhados de
castanheiros residentes ao sul da Tl, fossem por pessoas
waiwai, povo que reside a oeste na mesma bacia do
Trombetas, a qual estd ligada a Terra Indigena (T1) Zo'é
pelo rio Erepecuru.

Em 2010, os Zo'é, descontentes com a gestao da
Funai, realizaram uma viagem para fora da TI (Funai,
2010; Gallois, 2015; Ribeiro, 2017, 2020). Buscavam
novamente as mercadorias que nao conseguiam com
0s kirahi locais, mas também ativar relacdes com outros
povos da regidao, tais como os Waiwai e os Tiriyé.
Chegaram a chamada regido de Campos Gerais, ao
sul da Tl, onde trabalharam junto dos castanheiros
e obtiveram roupas, ferramentas, panelas etc., com
estes e 0s missionarios, antigos conhecidos que tinham
residéncia nessa regido. Foram também para o norte,
onde conviveram meses com os Tiriyd, também
trabalhando e estabelecendo trocas de bens com
estes. Esses episddios contribuiriam para mudangas na
administracdo da Funai local, em consondncia com o que
vinha acontecendo na estrutura da instituicdo como um
todo naquele momento (Meira, 2011).

Os Zo'é consideram ter iniciado, desde 2012,
um processo de “expansdo territorial” (Braga et al.,
2020) sistemadtico dentro de sua TI, o que configura,
basicamente, uma proliferacdo de aldeias, seja sobre
antigos acampamentos, seja sobre novos pontos no
territério. Ele é fruto de diferentes fatores e pode
ser considerado anterior a esse perfodo e, mais
importante, uma iniciativa dos préprios Zo'é (Gallois,
2015; Ribeiro, 2017). O que o torna peculiar a partir
de 2012 é justamente o apoio dado por seus parceiros
ndo indigenas®.

7

a Misszo.

A excegdo foi o grupo do pessoal do falecido Terekeuhu, um lider que se recusou veementemente a se instalar ou mesmo conhecer

& Os Zo'é consideram a abertura da aldeia Pupuruni hemba, a beira do rio Erepecuru, o marco desse processo especifico de expansio,
justamente porque foi a partir dai que se passou a ter a assisténcia regular para a protecao territorial e passaram a entender que a abertura
de novas aldeias por cada um dos grupos levaria a obtencdo de alguns dos objetos desejados, como motores e kits de radio.
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A caracterizagdo feita por Dominique Tilkin Gallois
e Nadja Havt nos anos 1990 ainda é bastante elucidativa
sobre os interesses dos Z0'é relacionados a tal expansao:

O movimento territorial dos Zo’é no perfodo [ao longo
do século XX] correspondeu a duas reacdes opostas.
Enquanto os lugares frequentados por inimigos eram
abandonados — e continuam sendo, até certo ponto,
evitados — os Zo'é declaram que sempre procuraram
reencontrar os sinais e as trilhas dos kirahi. E nesta
sequéncia de contatos que os Zo'é moldaram os limites
da érea que continuam ocupando até agora (Gallois &
Havt, 1998, pp. 16-17).

Atualmente, sdo raros os momentos de interacdo direta
dos Zo'é com representantes de outros povos indigenas
vizinhos, que sdao sempre mediados por representantes
da Funai, sejam em intercdmbios sobre gestdo territorial
na Tl Zo'é, ou atividades que estes participam nas cidades
ou outras Tl. Pode-se dizer que os Zo'é mantém relacdes
regulares com poucas pessoas de fora, e todos sdo ndo
indigenas’. Com a mudanga na administracdo local da Funai
em 2010, e o estreitamento da relagdo de confianga com a
Funai e a salde local, além do apoio do lepé, que viria a se
firmar a partir de 2016, os Zo'é tém evitado relagdes com
agentes com quem ja conviveram no passado, tais como
missionarios, castanheiros, os Waiwai e os Tiriyd. Nao ha
espaco aqui para aprofundar tais escolhas, ja abordadas por
outros autores (Gallois, 2015; Ribeiro, 2017, 2020). Meu
interesse é ressaltar como esses parceiros também passaram
afazer parte do escopo de agentes que influem atualmente
na ocupacdo do territdrio pelos Zo'é. E ndo so eles.

OS LIMITES DE UMA PARCERIA, OU SOBRE O
POTENCIAL GENOCIDA DOS BRANCOS

Gallois e Havt (1998, p. 17) chamavam atencdo, ja na
época da demarcagdo da Tl, de que os Zo'é modulavam
diferencas entre os kirahi do passado e os missionarios e

servidores da Funai, o que foi importante para se manter a
proximidade com os ndo indigenas que acontece até hoje:

Estes sdo os kirahi e'e, ‘verdadeiros’ kirahi, como sdo
designados os primeiros ndo-indios com quem os
Z0'é se relacionaram [os do pré-contato oficial], e que
consideram totalmente distintos dos que irromperam
mais recentemente [anos 1980] em sua area, cuja
caracteristica é, ao contrario dos primeiros, a ‘fala boa’
(Gallois & Havt, 1998, p. 16).

Se os kirahi atuais sdo aqueles da ‘fala boa’, o modo
como os Zo'é percebiam/percebem os ‘verdadeiros
kirahi’, ou seja, aqueles de um tempo bastante antigo que
conviviam com os Zo'é e contribuiram para o exterminio
dos Aapam, pode ser definido como um cuidado contra
sua poténcia genocida — e algumas de suas capacidades
tecnoldgicas sao inerentes a esta poténcia. No que segue,
gostaria de acrescentar algo mais sobre as relacbes de
parceria, buscando demonstrar como essas discrepancias
entre fala boa e potencial genocida podem ser conciliadas
em alguma medida da mesma forma em que o fizeram
no passado. Enfocarei as caracteristicas potenciais dos
brancos de acordo com os Zo’é, passando mais uma vez
pela temporalidade mitica e a presenca de elementos
ontoldgicos como forma de pensar as ‘continuidades na
transformacao’ (Gallois, 2015) das relacdes de parceria
com os brancos™. Resumirei quatro episédios que dardo
suporte para esse entendimento — e, tangencialmente,
para esbocar a influéncia dos mortos nos movimentos dos
Vivos, ou, mais exatamente, na influéncia de parte a parte
em seus respectivos movimentos.

O primeiro episédio fala sobre o exterminio dos
apam. No passado, foram varios os confrontos com esses
inimigos, mas o assassinato seguido de canibalizacdo de
um Zo'é chamado Waikyt desencadeou o exterminio
daqueles (Gallois, 1996, p. 12; Ribeiro, 2020, pp. 288-290).

? Devemos considerar cerca de sete servidores da FPE-CPM, dez servidores da satide — englobando aqui a Secretaria Especial de Satde

Indigena (SESAI) e outras instituicdes — e cinco membros do lepé.

" Essas sdo questdes que vém sendo pesquisadas por Gallois (1992, 1996, 2015) e Ribeiro (2020). O que segue é, portanto, subsididrio
de suas teses sobre o assunto e se propde como um tipo de complemento a elas.




Fatores ontoldgicos e suas implicacdes para as politicas territoriais com os Zo'é

A época, os kirahi eram aliados dos Zo'é, vivendo junto
destes em suas aldeias, da forma como apontei acima.
Nao fosse o diferencial bélico dos kirahi, munidos de
facas ou armas de fogo, a depender da versio da histéria,
o confronto provavelmente nao teria terminado em
exterminio: omonoba, ‘eles definitivamente morreram’, ou
‘todos morreram’. Diz-se que é por causa dessas armas
que os kirahi conseguem matar os apam e aprisionar
0s que restaram. Entretanto, eles também atiram tais
prisioneiros, ja indefesos, no Erepecuru para serem
devorados pelas piranhas, o que acrescenta um requinte
de crueldade na postura dos kirahi.

O segundo episddio diz respeito a acontecimentos
em tajwerakéd rupa, ‘morada dos mortos’. O acesso a
morada dos mortos é feito por meio de sonhos. Porém,
ndo € qualquer sonho que leva a pessoa até 13, mas
apenas o sonho de determinados homens — até onde
sei, até o momento, s& homens — que possuem essa
capacidade (Gallois, 2015, p. 293)". Atualmente apenas
um homem faz essas viagens e as reporta aos demais
Zo'é, principalmente aos chefes que, por sua vez,
reportam a todos pelo sistema de radiofonia amador®.
Normalmente, o que se reporta sdo relagdes e conflitos
conjugais, e brigas por outros motivos — mas que quase
sempre estdo ligadas a questdes conjugais. No caso
em questdo, tratou-se de um reencontro no céu com
os inimigos tapy 'y, hd muito ndo encontrados entre os
vivos, como vimos acima. O relato (Ribeiro, 2020, pp.
214-219) narra uma reaproximacao entre os tapy'yj e os

Z0o'é no mundo dos mortos. Estes sdo convidados por
aqueles para uma festa, e aceitam. Quando chegam até
a aldeia dos supostos anfitrides, estes matam alguns dos
convidados, e os demais fogem. Os tapy’'yj perseguem
os fugitivos até sua aldeia, mas, quando chegam, sdo
surpreendidos pela presenca dos aliados dos Zo'é, no
caso, 0s mortos kirahi. Atualmente, estes sdo liderados
pelo falecido Isidoro (Luz), antigo chefe de posto da
Funai que, junto de outros servidores da instituicdo ja
mortos vivem juntos dos falecidos zo’é em tajweraké rupa.
Os mortos kirahi, munidos de armas de fogo tal como
metralhadoras, matam quase todo os tapy'yj. Aqueles ndo
mortos indicam, sob tortura, o local de sua aldeia, e a
trupe de Isidoro atira bombas sobre ela, matando a todos.

O terceiro episédio diz respeito a outro conflito no
mundo dos mortos, acontecido em 2018. Trata-se de uma
histéria de vinganga entre antigos zo'é que contou novamente
com a participagao dos mortos kirahi. Tais viagens por meio
de sonhos parecem ser um tema especial para os chefes
entre os vivos, uma vez que o sonhador relata como os
chefes dos grupos locais organizados no céu atuam nessas
questdes de conflito. Um fator histérico importante é o fato
de que os dois principais chefes hoje no mundo dos mortos,
Bede e Turu, sdo pais dos dois principais chefes atuais entre
0s vivos, respectivamente Toké e Tereren. Dessa forma,
esses Ultimos costumam precisar da mediacdo do sonhador
para reprenderem seus pais que la se envolvem em conflitos
desaprovados por eles — a diplomacia feita pelos chefes entre
0s Vivos e os mortos depende sempre desse sonhador atual.

" Uma forma diferenciada e incomum de sonhar. Todo sonho é entendido como um desprendimento e movimentacdo do -'a, principio
vital da pessoa. Nos sonhos cotidianos das pessoas comuns, elas encontram os -'4 de outras pessoas hoje vivas, em geral com o intuito
de travar relacdes sexuais com estas. Pode-se dizer que essa dimensdo de encontros estd em conexdo com o mundo dos vivos, uma
vez que, normalmente, nos sonhos se encontra com o -4 de alguém com quem ja se tem ou que se deseja muito ter relagdes sexuais

no préprio mundo dos vivos.

2 Ha algumas possiveis conexdes entre a capacidade de sonhar e os aromas que precisam ser mais bem averiguadas. Ir para o mundo
dos mortos por meio do sonho significa, evidentemente, uma aproximagao com os mortos, o que ¢ indesejado por algumas pessoas
que se esforcam para ndo sonhar. Ora, vimos acima que pessoas moribundas exalam pjji em excesso, e que, talvez o pijji seja aqui mais
uma vez chave de explicagdo para a comunicagdo com uma perspectiva outra, a dos mortos. Todos os sonhadores que acessam o
mundo dos mortos sdo considerados homens velhos ou quase velhos — na casa dos cinquenta anos de idade. E também muito comum
se dizer que velhos ndo sdo atraentes sexualmente porque sdo nem, “podres”, “fedem”. Essa mesma caracteristica é atribuida ao Unico
sonhador da atualidade, um homem de cinquenta e cinco anos. Contudo, ja desde sua juventude ele era considerado nem e, ndo a
toa, ao que parece, ¢ visto como um dos principais exemplos de homens permanentemente panema (Braga, 2021a).
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Foi o que aconteceu na ocasiao. Um homem zo'é matou
outro de um grupo zo'é diferente no mundo dos mortos, o
que desencadeou arranjos politicos e bélicos na preparacao
da vinganca. Acontece que os parentes do morto fizeram
aliangas com os kirahi mortos, no caso, o pessoal de Isidoro.
Como vimos, diferentemente do mundo dos vivos, 14 esses
membros da Funai usam armas de fogo e as fornecem aos
Zo'é. A questdo, portanto, foi 0 acesso a essas armas por
parte do grupo vingador. Além disso, o problema se agravou
quando Bede e Turu, entre outros parentes mortos dos
atuais vivos, chefes e ndo chefes, endossaram essa forma de
vinganca. Segundo Toké e Tereren, o que estava em jogo
era a despropor¢do da reacdo, uma vez que os inimigos N30
tinham armas do mesmo porte para se defender. Ademais,
havia a promessa de que ndo matariam apenas o homicida,
mas também toda sua familia e demais pessoas de seu
grupo. Portanto, a equagdo ndo era mais aquela eticamente
esperada, a de uma vendetta um para um, mas sim, a de um
potencial massacre.

Um quarto episédio remete a virada da primeira para
a segunda década desse século, o periodo de transicdo na
coordenacdo local da Funai mencionado acima, quando
0s Z0’é se rebelaram contra a gestdo anterior em busca
de bens e relagdes com os Tiriyd ao norte, e com ndo
indigenas ao sul, em sua maioria castanheiros. A despeito
das doengas que adquiriram nessas empreitadas, os Zo'é
entendem sua iniciativa como algo de sucesso, uma vez
que conseguiram impor a mudanga na Funai, mas também
e, sobretudo, porque voltaram de 14 com conhecimentos
sobre novos lugares e pessoas, com novas variedades de
cultivares para suas rocas (Braga, 2021b, pp. 73-84), com
panelas, relégios, diferentes objetos, incluindo um motor
para embarcacdes, roupas, armas de fogo e municdo.
Ao longo de aproximadamente cinco anos, utilizaram
revélveres e espingardas em suas cagadas, e roupas,
principalmente em lugares de encontro entre os grupos,

como é o caso da base da Funai. Nesse periodo, era possivel
ouvir de cagadores que as queixadas tinham ido embora
para muito longe®. Os motivos para tal acontecimento,
apontados por eles, eram trés. Primeiramente, certa
displicéncia em terem ficado anos sem fazer festas de sepy
para atrair as queixadas ao longo desse periodo. Outro
¢ o barulho emitido e o cheiro da pdlvora exalado pelas
armas — e aqui se pode incluir também o fator de uso das
espingardas como uma medida de desproporcao, dada sua
maior eficacia em relacdo aos arcos e flechas no momento
do abate, reconhecida pelos Zo'é. Por fim, o fato de que,
durante o periodo em que passaram a usar roupas, Os
homens pararam de se pintar com jenipapo e urucum.
O jenipapo, usado mais frequentemente em ocasides de
festas de sepy, reveste o corpo dos homens como onga,
de acordo com o ponto de vista das queixadas. Ja o cheiro
do urucum, usado ao final dos resguardos referentes ao
nascimento de uma crianga ou da reclusdo do cacador
estreante, atua como medida protetiva, uma vez que
espanta as mais diferentes agressdes, incluindo-se capturas
(Braga, 2021a). As queixadas também se espantam com o
cheiro do urucum:

Ora, mas porgue entdo as queixadas se enfurecem com
o fato de os Zo'é deixarem de se pintar com urucu? E
ainda. Por que as queixadas desejam que os cacadores
se manifestem enquanto ongas, isto €, predadoras de
queixada? Talvez seja pelo mesmo motivo: as queixadas
querem manter as proporcdes de sua relacdo hostil com
0s Zo'é (e aqui pode se incluir também o fator de entrada
das espingardas). O urucu, como foi visto no segundo
capftulo, é utilizado pelos homens no final de periodos em
que eles resguardam a si e/ou a outros. Indica o final de
um periodo de absten¢do de matar. Este converge com
a abertura para uma grande possibilidade de encontrar
caga, uma vez que, dentre outras coisas, agdes sdo
feitas para eliminar o pjji do cacador, e para imprimir as
disposicdes em seu corpo. O urucu parece ser, portanto,
indicador de que o cacador mantém o sentido da
hostilidade como proposta de relagdo com as queixadas
(e com tantos outros). Roupas e armas demonstram
certa mudanga de conteldo da relagdo esperada.

 Notemos que certa dramaticidade ao se narrar a fuga das queixadas e a ideia de que elas vivem em lugares muito distantes sdo temas bastante
comuns entre diferentes povos. Conferir, para os Wajapi, Gallois (1988, p. 100) e, para os Yanomami, Kopenawa e Albert (2015 [2010]).
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De certaforma, as queixadas se foram porque os cagadores
trapacearam (Braga, 2017, pp. 139-140)".

O uso do urucum no final dos resguardos revela
que o comedimento, a ética da moderacdo, possui
ndo sé um carater proibitivo, mas também prescritivo/
prospectivo (Braga, 2021a, p. 12), pois indica o final de
um periodo de abstencdo de matar e a retomada da
ontohistdrica relacdo hostil dos Zo'é com as queixadas.

Uma diferenca chama atencdo nas performances
narrativas desses quatro episédios. Normalmente,
os dois primeiros sdo contados acompanhados de
unfssonas risadas, tal como se estivessem se deleitando
com um filme hollywoodiano cheio de pancada, sangue,
tiros e explosdes, como se aquele passado quando
0s apam ainda nao haviam sido extintos — tempo — e
aquele lugar onde hoje estdo os mortos — espago —
ndo dissessem respeito a quem narra®. 4 o terceiro
e o quarto episédios ndo. Eles foram-me reportados
com bastante preocupacdo e introspec¢do. Ora, se
for possivel pensarmos com Clastres (2003 [1974],
pp. 120-138) para tentarmos entender “de que riem
os indios” nesses casos, assim como o autor, podemos
apostar que se trata de rir do perigo pelas costas,
daquilo que se deve tomar cuidado e, sobretudo, de
uma diferenca radical para com alguém que apresenta

caracteristicas ambivalentes — onga ou xama, no caso
relatado por Clastres (2003 [1974]): reprovadas, algo
que nés mesmos ndo farfamos, ao mesmo tempo
em que de certa forma admiradas, por serem talvez
inalcancaveis. A ‘graga’ nos episédios de genocidio dos
apam na terra e dos tapy’yj no céu ndo esta apenas no
poderio bélico dos kirahi, mas também, e sobretudo,
na consciéncia dos Zo'é em saberem da disposigao
daqueles a cometer tamanhas atrocidades: ojukeba, ‘eles
os mataram definitivamente’. Nos outros dois episédios,
a ‘falta de graca’ parece advir do flerte dos préprios
Z0'é com essa capacidade genocida prépria dos kirah.

Comiisso, gostaria de chamar aten¢do para o fato de
que, para os Z0'é, sua aproximagdo com (a perspectiva
dos) os kirahi inevitavelmente requer precaucdo, uma
vez que parece haver, nesses casos, certa desconfianca —
baseada em episédios ja experienciados em um passado
antigo ou recente — de que as qualidades tecnoldgicas e
adisposicdo genocida dos segundos sempre vém juntas'.
O:s kirahi ocupam aqui um lugar de mediacido que revela
o desejo dos Zo'é por uma boa distancia — que, como
venho argumentando e apontei acima, opera também
em outros contextos, como a caga e a agricultura
(Braga, 2021a, 2021b). Deve-se manter uma separacao

suficiente para que ndo ocorra uma conjungao ou uma

" Adoto aqui o sentido de trapaca explorado por Perrone-Moisés e Sztutman (2010, pp. 420-423) em relacdo ao regime de vinganca

K

tupinambad. Talvez seja nesses termos que podemos pensar a aparente ambiguidade no sentido de parceria entre cagadores e queixadas,
uma vez que estas buscam manter padrdes de relagbes, fazendo dos cacadores/matadores seus cativos de guerra. Como exprimem
Perrone-Moisés e Sztutman (2010), diferentemente da trapaga, a traicio no regime de vinganca é positiva no sentido de ser honrosa,
ndo se muda as regras do jogo, hd af certa diplomacia, um estilo de vinganga/guerra distinto do que fazem os brancos, que pode ser
resumido por essa comparacao de Davi Kopenawa: “Durante minhas viagens as distantes terras dos brancos, ouvi alguns deles declararem
que nds, Yanomami, gostamos de guerra e passamos nosso tempo flechando uns aos outros. Porém os que dizem essas coisas nao
conhecem nada de nds e suas palavras sé podem ser equivocadas ou mentirosas. E verdade, sim, que nossos antigos guerreavam, como
os antigos dos brancos faziam naqueles tempos. Mas os deles eram muito mais perigosos e ferozes do que os nossos. Nés nunca nos
matamos sem medida, como eles fizeram” (Kopenawa & Albert, 2015 [2010], p. 440; énfases adicionadas).

Aanalogia ndo é sem propdsito. Os Zo'é passaram a assistir — e a pedir muito para assistir —, com muito mais frequéncia nos Ultimos anos,
ao que chamam em portugués de ‘filme de guerra’. Eles comegaram a ser exibidos por um antigo servidor da FPE ha anos exonerado,
filmes tais como “Troia”.

Albert (2015 [2010], p. 520) destaca, por exemplo, que a precaucdo era também a estratégia de aproximacdo dos Yanomami com
os brancos diante do caos que passavam nos anos 1970 com o expansionismo desenvolvimentista dos militares sobre seu territdrio.
Entre os Zo'é, percebe-se como perduram os efeitos de situagdes similares a yanomami, uma vez que aqueles também se lembram
em detalhe das mortes por doengas trazidas com o contato oficial nos anos 1980 (Gallois & Havt, 1998). Nesse sentido, poderfamos
afirmar que ‘desconfiados’ (Manchineri, 2019) é algo préprio da existéncia — como algo positivo — de todos os indigenas ao longo do
processo colonial, e ndo sé dos chamados ‘isolados’.
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disjuncdo catastrofica (Lévi-Strauss, 2006 [1968] citado
em Sztutman, 2009, p. 298): nem tdo préximo a ponto
de devir-genocida, nem tao distante a ponto de perder
sua parceria.

TOMANDO DECISOES - IN LOCO — SOBRE A
OCUPACAO E A PROTECAO TERRITORIAIS
Aliniciativa de expansao territorial dos Zo’é converge com
a politica de prote¢ao promovida pela FPE desde 2011,
que entende como fundamental a dispersdo territorial,
a ocupacdo dos limites da TI, a vigilancia do territério
e sua fiscalizacdo, incluindo o entorno da TI (Ribeiro,
2017; lepé & FPEC, 2019). Por sua vez, os Zo'é visam a
manutencio de sua soberania alimentar, a obtencao de
bens industrializados acessados seja para execugdo de
expedicoes, seja no apoio a abertura de novas aldeias,
e a qualidade nas relagdes sociais, tanto entre eles
proprios — mantendo-se as distancias desejaveis entre as
pessoas/grupos —, quanto entre eles e os brancos e outros
indigenas — sendo esse Ultimo, portanto, o principal ponto
de convergéncia (Braga et al., 2020) com a ontologia da
politica oficial posta em prética hegemonicamente pela
Funai local e pelo lepé. A concepcdo de que se estd
expandindo em direcdo a territdrios dos ‘outros’ aparece
com frequéncia durante a organizacdo e execucdo das
expedicdes de fiscalizacdo promovidas pela FPE com o
apoio do lepé".

As diretrizes publicadas no Plano de Gestao
Territorial e Ambiental da Tl Zo'é (lepé & FPEC, 2019),
em consonancia com a PNGAT]I, tém funcionado como
horizonte da atuacdo dos Zo'é e seus parceiros na

gestdo da TI'"®. AFPE e o lepé tem nos pautado por essas
diretrizes para a realizagdo de acdes de apoio a protecdo
territorial, que incluem as expedicdes de fiscalizacao da
Tl e seu entorno como uma das principais ferramentas
de implementagdo dessas diretrizes:

Quando vamos cacar pelo rio Erepecuru abaixo,
ficamos atentos para presenca de ndo indios. Se vamos
pescar, também tomamos cuidado. Nés continuamos
preocupados com o garimpo que foi retirado desta
regido ha pouco tempo (lepé & FPEC, 2019, p. 45,
énfase adicionada).

E também para vigiar contra invasores que continuaremos
abrindo caminhos de caca. Até agora, eles ainda ndo
fizeram estrago nessa regido [das cabeceiras do Kare].
Por isso é uma regido muito boa. Se estragarem, af ndo
vai ser bom. No futuro, nossos netos provavelmente vao
abrir acampamentos de caca de coata nessa regiao (lepé
& FPEC, 2019, p. 47, énfase adicionada).

Os nao indigenas ainda ndo vieram até a regido acima da
boca do Kare, por isso ainda ndo estragaram nada. Abaixo
da boca do Tararf, ja mexeram. Foi ha pouco tempo que
soubemos desse estrago. Nés estamos bem alertas contra
a entrada dos ndo indigenas em nossa terra. Nés iremos
regularmente verificar se hd invasores. Iremos sempre
em grande nimero de pessoas (lepé & FPEC, 2019, p.
49, énfase adicionada).

Os ndo indigenas vieram da regidgo de Oriximina até a
nossa terra. Vieram ficar na beira da nossa terra, e depois
atravessaram. Por isso, é provavel que eles fossem se
estabelecer definitivamente ali. A Funai j4 os mandou
embora recentemente. Se a Funai apenas soubesse de
sua vinda, sem nos avisar, af seria muito ruim para nés.
Por isso nds ndo desejamos abrir mao do apoio dado
pela Funai (lepé & FPEC, 2019, p. 93, énfase adicionada).

A constatacdo da proliferacdo de novas aldeias,
sobretudo nos limites da TI, enquanto um indice da
dispersao territorial, pode ser vista como um mecanismo
de avaliacdo e monitoramento dessas diretrizes. Eram

"7 Foco aqui nos acontecimentos mais recentes, vividos pelos Zo'é a partir do momento em que j& tinha iniciado meu trabalho de pesquisa
com eles em 2012, e pude acompanhar mais proximamente seus desdobramentos. Mas € importante dizer que as expedigdes promovidas
pela Funai ja levaram os Zo'é para esses lugares muito tempo antes, no momento da delimitagdo da TI, em 1997.
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A responsabilidade da PNGATI esté a cargo da Fundacdo Nacional do indio — Funai, que pode recorrer a colaboracdo de organizacdes

nao governamentais para que a politica seja executada. Entre 2016 e 2019, por meio de Acordo de Cooperagdo Técnica— ACT com a
Frente de Protecdo Etnoambiental Cuminapanema — FPEC/Funai, o Instituto de Pesquisa e Formacao Indigena — lepé foi o responsavel
por gerir o projeto [“Floresta em pé e Bem Viver Sustentavel na Calha Norte do Pard: Terras Indigenas Parque do Tumucumaque, Rio
Paru d’Este, e Zo'é”, submetido a edital do Banco Nacional de Desenvolvimento Econdmico e Social (BNDES)] dirigido a elaboragédo

do PGTA da Tl Zo'é” (Braga et al., 2020, p. 135).
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dezesseis em 2011, no ano anterior ao inicio da poltica de
apoio a dispersdo da nova coordenacio da FPE, trinta e trés
em 2015, um ano antes do inicio da elaboracdo do PGTA,
quarenta e sete em 2020, no ano seguinte ao término
da elaboragdo do PGTA, e hoje, somados quatro anos
de implementacdo do plano, sdo sessenta e duas. Outro
desses mecanismos é a ocupacdo efetiva de locais antes
invadidos por ndo indigenas, como a regiao da atual aldeia
Tukuruhu, como se vera a seguir. Também, e sobretudo,
a manifestacdo de satisfagdo dos Zo'é com o apoio dado
pela Funai e pelo lepé, expressa em formulacdes como a
da Ultima diretriz e apresentada acima, indica a consonancia
com o que foi acordado no ambito do PGTA.

Enquanto assessor do lepé, pude organizar, conduzir
e/ou simplesmente participar de algumas dessas expedicdes,
assim como acompanhar essas diferentes etapas quando
envolveram expedicdes realizadas por colegas da Funai e/
ou do lepé, incluindo suas repercussdes entre os demais
Z0'é quando terminadas. Apesar de ja desenvolver uma
relacdo de pesquisador com os Zo'é ha anos, foi somente
a partir de 2016, mediante minha atuagdo como assessor
no dmbito da elaboracio do PGTA, que minha participagdo
nessas expedicdes se tornou direta®. Os relatos que seguem
incluem expedi¢des acontecidas durante a elaboragao (2016-
2019) e a implementacdo (2020-atual) do PGTA.

Duas delas organizadas para o limite sul da Tl em
2019 e 2020 nos servem de exemplo de como os Zo'é
explicam a ocupagao territorial por meio do perspectivismo
olfativo. Durante uma expedicdo para monitoramento
dessa regido, em 2019, os Zo'é, acompanhados de um
servidor da Funai, toparam com dois ndo indigenas tirando
castanha em uma area dentro da Tl. Descobriu-se que os

castanheiros haviam criado uma malha de caminhos bem
estruturados com tapiris, onde dormiam e armazenavam
alimentos trazidos da cidade, demonstrando que a regiao
estava sendo explorada ha alguns anos. Dentre outras coisas,
0s Zo'é notaram que eles também cacavam e pescavam na
regidao, e que, no momento daquela expedico, a caga e a
pesca estavam escassas (lepé & FPEC, 2019, pp. 90-91). Ja
na segunda expedicao, cerca de seis meses depois, a situagao
era diferente, como nos conta Toké:

H& certo tempo, quando a Funai veio na expedicdo
anterior [em julho de 2019], entdo a gente passou por
aqui inicialmente, foi s entdo que de caca nenhuma
tomamos conhecimento. Agora [janeiro de 2020], dessa
vez que nds e a Funai viemos de novo, entdo deve ter
sido 0 nosso aroma, af a caga veio. Agora, pelos caminhos.
Olha que até matamos uns mutuns. Guaribas também.
Coatés também. . . E por causa do nosso cheiro que os
coatds se aproximam. Desejam muuuito a nés, querem
MUito ser Nossos parceiros, os coatas (citado em Braga
etal., 2020, p. 160).

Se, para os Guarani Kaiowa, por exemplo, o andar, o
movimento, o modo de caminhar pela terra € uma forma
de ela ser “embelezada” (E. Benites, 2020, p. 23), como
havia mencionado anteriormente e se v& no trecho acima,
0s Z0'é explicam a ocupagdo territorial como uma forma
de impregnacao de sua presenca pelo seu aroma, que
caracteriza ontologicamente sua dindmica de mobilidade
territorial (Franco-Moraes et al., 2023). Mas isso possui efeitos
positivos ou negativos, a depender da perspectiva de quem
se encontra durante uma expedigao nesses lugares distantes.

A concepcio de expansao territorial aqui em questdo
ndo deve ser definida apenas em termos geograficos —
inimigos que vém do leste, do ceste ou do sul, que estdo do

outro lado do rio etc. —, mas também como aproximagao

O lepé tem executado diversas atividades vinculadas ao PGTA e além dele. Tem apoiado essas expedicdes tanto com
recursos financeiros e logisticamente via projetos, quanto com recursos humanos. Diferentemente dos servidores da
Funai, nds, assessores do lepé, somos responsaveis por fazer com que as expedi¢des gerem desdobramentos para outros
tipos de atividades, tais como alfabetizacdo, formagdo politico-educacional mais ampla, apoio a gestdo do Fundo de
Artesanato Zo'é (FAZ), organizagdo do censo populacional e levantamentos socioambientais participativos que subsidiam
essas mesmas atividades, dentre outras coisas. Por exemplo, pude participar da producdo de materiais didaticos voltados
ao letramento cujo conteldo adveio de expedicdes de fiscalizagdo, incluindo uma que foi conduzida por mim (Cabalzar
et al., 2019). Para mais detalhes sobre as outras atividades desenvolvidas pelo lepé com os Zo'é, ver Gallois et al. (2020).
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a lugares outros no cosmos. Além de alguns exemplos ja
referidos acima — as queixadas 14 longe em sua toca e os
urubu-reis acima do céu sdo como gente etc. —, os Z0'é,
durante muito tempo, evitaram, por exemplo, ocupar as
margens dos grandes rios da regido — Erepecuru, Kare
e Cuminapanema —, dentre outros fatores, por serem
entendidos como bahirarupa e kiruara rupa, respectivamente,
‘morada de bahit’ e ‘morada de kiruat’. Bahit sao um povo
de aparéncia antropomorfa diminuta, habitantes do mundo
subaquadtico, cujas marcas de existéncia estao presentes na
iconografia em pedras desses rios (Ribeiro, 2020, pp. 126-
135). Ja os kiruat sdo seres que se manifestam de diferentes
formas (Braga, 2017, pp. 96-97), sendo uma delas,
poderfamos dizer, a de boto amazdnico, homens belos que
surgem do fundo dos rios para enamorar as jovens puberes
cheias de piji, mas podendo captura-las ou decepa-las.

Uma forma de qualificar a ocupacio do territério é
aoposigao entre tekoha yme, lugares menos intensamente
ocupados no territdrio, o avesso de tekoha e’e. As regides
consideradas tekoha yme se caracterizam pela presenca de
caga ndo acostumada com a presenca dos Zo'é, como se
vé em relacdo ao coatd. Isso faz com que seja farta, pois as
cagas se atraem pelo aroma dos cagadores, como vimos
acima. Contudo, recomenda-se ter moderagdo no abate,
evitando-se matar em excesso e em momentos indevidos,
uma vez que nao se deve abandonar a carne para
apodrecer e, como vimos, ao perceberem as intencdes
dos cacadores, as cagas podem se vingar.

Essa aproximacao dos animais como um risco serve
também para os predadores, e ndo sé para as presas.
Vejamos duas situagdes ocorridas durante expedi¢des de
fiscalizacdo. A primeira ocorreu na regido noroeste da T1,
no médio rio Erepecuru, que, em 2015, era considerada
um tekoha yme:

Assim que a chuva parou de cair na Cachoeira da Paciéncia,
e minutos depois de Sarara ter finalizado seu longo relato,
Kurupaj foi buscar lenha do lado de nosso acampamento
(a uns 20 metros de distancia). Logo escutamos ele dizer,
em baixo volume[,] porém com grande gravidade: “/awara
pita!", que é o modo pelo qual os Zo0'é chamam a suguarana

(ou onga-parda). Toke entdo correu e abateu a onga a tiros.
Logo depois, enquanto examinavamos o animal morto,
os Zo'é comegaram uma conversagao. Sarara, entio,
me explicou do que se tratava. Os Zo'é sabem que um
homem com filhos pequenos ndo pode matar ongas, pois
sendo o /'a (principio vital) da onca se enfureceria, viajaria
escondido (nimim) pela floresta e entraria no corpo da
crianga, matando-a por vinganca. O problema, segundo
ele, ndo estd em matar a onga, mas em deixar o corpo
da onca apodrecer (inem), pois é a putrefagdo do corpo
que libera o /4. Considerando que na época Toke estava
com um filho pequeno, depois dessa conversa os Zo'é
chegaram a conclusdo de que a melhor forma de evitar que
iSSO Ocorresse seria esquartejar a onca e jogar os pedacos
no rio Erepecuru, de modo que as piranhas comessem o
corpo de jawat pita rapidamente. E assim fizeram os Zo'é.
‘Pirdj o'u, a'e i'd dajkoj. A piranha come, entdo ndo tem/'d’,
explicou Sarara (Ribeiro, 2020, p. 142, énfase adicionada).

A segunda situagdo foi durante uma outra expedicio,
desta vez para a regidao das cabeceiras do rio Kare que, em
2017, também era considerada tekoha yme:

Foi apenas em dezembro de 2017, no entanto, que
voltei a ter noticias de jawarahi. Nessa ocasido, diversos
Z0'é, Hugo Prudente [assessor do lepé] e eu estdvamos
em uma outra expedicdo, que tinha como objetivo
explorar a regido chamada pelos Zo'é de Kare roway,
‘do outro lado do Kare’ (nordeste da Tl Zo'é), pouco
frequentada pelos Zo'é justamente por ser considerada
como territdrio tapy yj. No quarto dia dessa expedicio,
quando estdvamos nas proximidades da localidade de
Kamoera, uma onga atacou Mima, um jovem de entdo
12 anos. Ao passar por baixo de um pau enquanto corria
atras de macacos, Mima foi atacado por uma onga-pintada
que mordeu-lhe (su't) o rosto e arranhou-lhe (keraj) as
costas. Mima, no entanto, conseguiu reagir: com seu arco-
e-flechas deu uma paulada na onga, que entdo sumiu na
floresta. Por sorte, os ferimentos ndo foram profundos e
seu pai Simird ndo quis encerrar a expedi¢do por conta
disso. Na tarde daquele dia, no acampamento que os
Zo'é fizeram em um acaizal, Namihu comentou que
era provavel que os tajwira ko (os mortos zo'é) tivessem
vindo ao socorro de Mima. A onga, segundo ele, ndo
era jawarahi. Pois se caso fosse, Mima ndo teria escapado
(Ribeiro, 2020, pp. 142-143, énfase adicionada).

As explicacdes sobre os desfechos de ambas as
situagdes de ataques de ongas se coadunam com a logica
do perspectivismo olfativo. Em areas de tekoha e’e, espera-
se um comportamento arredio das ongas, que, como os
Z0'é sempre enfatizam, tém muito medo deles, em especial
de homens adultos. Aparicdes de oncas perto das aldeias
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sdo sempre vistas como excepcionais. Ha normalmente
duas hipdteses quando isso acontece: que sdo ongas —
Jaware’e, onga-pintada, jawara obyk, onca-preta, ou jawat
pita, onga-parda — acostumadas a presenca humana, mas
que, ainda assim, se arriscam a atacar as pessoas, quando
elas tém aroma demais, como criancas pequenas; ou que
sdo ongas de um tipo especial, jawarahi, xerimbabos do
demiurgo Nipuhan (Ribeiro, 2020, pp. 142-146). Nipuhan
as envia para atacar pessoas que estejam por demais doryj,
‘ndo alegres’, ‘raivosas’, ou que ousem nao seguir os
resguardos. Como vimos acima, ainda que o filho de Toké
ndo fosse mais um bebé em 2015 — o menino j& tinha quatro
anos —, a partilha de aroma entre pai e filho perdura até a
puberdade desse, ainda que a intensidade do aroma, e a
vulnerabilidade de ambos, va se arrefecendo ao longo do
crescimento da crianca (Braga, 2017, pp. 78-85). Mesmo
com o cuidado de esquartejar e atirar a carne da onga as
piranhas, Toké relatou-me que, dias apds a morte da onga,
disseram-lhe pelo radio que seu filho ardeu em febre, o
que o fez repensar a continuidade da expedicdo, ainda que
tenha optado por ndo voltar.

Uma expedigao mais recente nos traz exemplos
de outros fatores e atores ontoldgicos que condicionam a
ocupacdo territorial e ndo dizem respeito diretamente ao
perspectivismo olfativo. Em maio de 2023, acompanhei
um servidor da Funai para uma nova expedi¢do para o
limite sul da TI. Antes de seguirmos para I3, fizemos a volta
pelo leste da TI, para uma regido onde teria um possivel
encontro com indigenas isolados. Esse servidor da FPEC,
principal responsavel pelo monitoramento dos registros
de isolados no entorno da Tl Zo'é, queria averiguar in loco
a situagdo. Du'a, um importante cacador, tinha matado
algumas queixadas ha poucos dias e, apds flechar algumas,
seguiu em busca de outras. Quando as queixadas se
dispersaram, ele, entdo, voltou até o ponto em que havia

derrubado as primeiras. Quando chegou, suas flechas
haviam sido nitidamente arrancadas dos corpos dos animais
e colocadas ao lado de seus cadaveres. Rapidamente, a FPE
foi contactada, pois a situagdo caracterizava a aproximagao
de alguém em uma parte do territério onde ha muito ndo se
encontrava ninguém. Essa regiao leste da TI, como vimos,
¢ tradicionalmente territério de tapy'yj e, ha alguns anos,
a FPE tem se preocupado com uma possivel presenca de
‘isolados’, o que fez com que os Zo'é incorporassem mais
esses ‘outros’ no seu leque de categorias de alteridade. Na
manha seguinte a nossa chegada, antes de partirmos até
o local da cagada com Du’a, fomos alertados de que ndo
valeria a pena. Por rddio, lideres de outra aldeia transmitiam
noticias de tajwera k6 rupa que, por sua vez, tinham sido
conseguidas pelo senhor que por meio dos sonhos acessa
a morada dos mortos. Eles diziam que os mortos € que
haviam retirado as flechas dos caddveres das queixadas,
mortos cacadores que, paralelamente a cacada promovida
por Du’a, também cacavam as almas das queixadas. Esse
fator ndo foi suficiente para o servidor da FPE desistir de ir até
olocal, o que sé viria a acontecer quando, por coincidéncia,
Du’ateve que ir para o posto de salde tratar de uma hérnia
que o incomodava ha dias. Mesmo que outros cacadores
que conhecem a regido se oferecessem para nos levar, com
a indisposicdo de Du'a, o servidor da Funai enfim desistiu,
como que abrindo mao por ndo ter disponivel a fonte mais
fidedigna dos fatos ocorridos.

Os lugares qualificados como tekoha yme séo,
portanto, mais arriscados. Como menciona Ribeiro (2020;
conferir também Havt, 2002, p. 88), esses lugares podem
também ser vistos como tradicionalmente territdrio inimigo,
assim como as cabeceiras do Kare sdo entendidas como
territorio de tapy'y*. Ha sempre a preocupacdo de um
reencontro com os tapy’yj, com os kirahi que possam ter
invadido o territdrio, como garimpeiros e castanheiros, com

2 | embro também que, segundo Gallois e Havt (1998, p. 17), hd um aspecto olfativo envolvido na orientagao territorial em fungdo da possivel
existéncia dos tapy 'y “Hoje, [podemos dizer, até hoje, em 2023] a existéncia dos Tapy j continua moldando as formas de ocupagdo zo'é,
mesmo ndo tendo ocorrido nenhum encontro com inimigos nos Ultimos [70] anos. A meméria de suas agressdes é relembrada a cada
sinal estranho nas matas onde eles costumavam aparecer. Evita-se frequentar areas onde os Zo'é ‘sentem o cheiro’ dos inimigos”.
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os Tiriyd missionarios que outrora desceram até as aldeias
z0'é, com a possivel existéncia de indigenas isolados, mas
também os cagadores podem se seduzir a matar demais e
serem agredidos pela caca, ou predadores desacostumados
podem se aproximar demais e reagir a presenca inesperada
dos Zo'é. Essas sao questdes que impdem cautela na
ocupacdo territorial, e a parcimonia é vista pelos Zo'é como
uma estratégia de ocupagdo. Uma regido menos ocupada
deve ir sendo reconhecida aos poucos até que possa ser
considerada um tekoha e'e. Nas Ultimas décadas, a ética da
moderacdo como politica prépria de ocupagdo territorial
dos Zo'é tem se combinado com o apoio dos brancos
para efetivacdo da expansdo (Gallois & Havt, 1998, p. 19).

O MODO COSTUMEIRO DE SE REALIZAR

UMA EXPEDICAO

A polidez com a qual os Zo'é costumam falar sobre ou
negociar com os brancos do presente parece conter
sempre uma pronta aceitacdo das propostas destes Ultimos,
incluindo aquelas sobre a protegao do territério. Esse é
mais um elemento que se revela no ambito das expedicdes
para protecao da Tl, organizadas com o apoio da FPE e
do lepé. Servidores da Funai e assessores do lepé, somos
considerados -pjian — mesmo termo usado para falar do
interesse em alianca com os cagadores por parte dos coatas
e queixadas, por exemplo — ou, na tradugao em portugués
pelos Zo'é, ‘amigos™'. Somos aqueles que -pytywd, ‘apoiam’,
‘ajudam’ a-ba'u, ‘cuidar’, ‘ter cuidado’, ‘proteger’ o territério,
dentre outras coisas®?. Ainda que haja muito didlogo com
os chefes na organizagdo das expedi¢des, somos sempre

designados como os responsaveis por liderd-las, isto é:
definir metas, definir o itinerario, quantas pessoas devem
ir, se ou ndo sera levado determinado tipo de material,
equipamento ou comida etc. Aimportancia dada pelos Zo'é
a essa conducdo das expedicdes pelos kirahi se materializa

a

por meio da toponimia, por exemplo. E comum que
caminhos e acampamentos abertos ou reabertos durante as
expedicdes, ou mesmo elementos da paisagem, sejam (re)
nomeados com as alcunhas desses brancos: ‘o caminho de
Fiorello?”’, ‘a cachoeira do Leo’ etc; as préprias expedices
podem ser chamadas ‘a expedicdo da Funai’, ‘a expedicdo
do Leo’. Mas também concretiza-se no modo como os
Z0'é reportam as estratégias de prote¢do do territdrio.
Vejamos uma situagdo ocorrida as vésperas da expedicao
citada acima, em 2017, para o nordeste da Tl, na regido das
cabeceiras do rio Kare:

... homens [Tereren e Hun] reconhecidos como lideres
importantes, embora ndo fossem participar da expedicao,
deram seus conselhos e orientagdes aqueles que partiriam
em breve. Ambos enfatizaram ter prestado muita atengdo
as antigas palavras de Fiorello Parise, indigenista que
acompanhou a expedicdo de identificacio dos limites
da TI, anos atras. A partir dessa referéncia, Tereren
recomendou a todos como se deve ‘andar na mata com
os ndo indigenas’. Ao estilo dos lideres, eles exortaram
aqueles que iriam, dentre os quais um de nds, a ‘ouvirem
bem’, ‘pensarem bem' e a ndo deixarem de orientar os
jovens durante a caminhada. Era curioso e instigante ouvir
aquelas exortagdes. Referidas a modos de agir e de pensar
o territério modulado pelos Zo'é em suas experiéncias,
narrativas e percursos, elas eram declaradas em termos
daquilo que é adequado ou inadequado fazer em presenca
dos ndo indigenas. Ofereciam assim, mais uma vez, pistas
para a compreensdo do encontro politico e pragmatico
entre esses agentes no contexto da protegdo territorial
(Braga et al., 2020, p. 153).

2 Sobre a categoria -pijan, ver Braga (2017, pp. 152-158, 200) e Ribeiro (2020, pp. 65, 69, 115-118, 150-151). Ela designa, mais restritamente,
os coconjuges, isto é, homens que dividem uma mesma esposa, ou mulheres que dividem um mesmo marido. Mas é graduada para
qualificar diferentes intensidades de parceria para além das relagdes de parentesco e/ou afinidade propriamente ditas: -pjiane’e, ‘parceiro
mesmo’, -pija wewet, ‘mais ou menos parceiro’, -pijan kubuku, ‘parceiro distante’ etc.

2 O termo -pytywid é cognato do termo guarani kaiowd na expressao apresentada por T. Benites (2014, p. 236), ao se referir as retomadas
de seu povo no Mato Grosso do Sul: iomoiru ha pytywd, “articular-se [para] prestar apoio”. Porém, diferentemente dos Guarani Kaiowa,
que caracterizam as suas “liderancas engajadas na retomada” desse modo, entre os Zo'é, -pytywi ndo tem sido usado para descrever
a agdo de suas proprias liderancas, e sim, os representantes da FPE-CPM e do lepé como aqueles que apoiam na protegéo territorial

(lepé & FPEC, 2019, pp. 62, 88).

B Forello Parise, antigo sertanista da Funai, que coordenou a expedicdo de localizagdo ao rio Urucuriana, norte da Tl Zo'é, acontecida

em 1997 (Gallois & Havt, 1998, p. 6).
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Desde 2019, uma série de expedigbes estd sendo
feita ao limite sul da T, depois da constatagdo da invasdo
da mesma por castanheiros, como citado acima. Os
Z0'é tém expressado que é s& com a ocupacao efetiva
e idas frequentes a regido que poderao evitar a volta dos
castanheiros expulsos naquele mesmo ano (Braga et al.,
2020, pp. 155-159). Dessa forma, em uma expedicao feita
em maio de 2021, iniciou-se a abertura de uma aldeia no
limite da T1, que seria chamada Tukuruhu. Como ja vimos,
mediante o perigo do potencial retorno dos castanheiros —
e dos outros perigos ja descritos aqui —, os Z0’é esperam
que os brancos responsaveis por liderar e/ou acompanhar
as expedicdes de promocido dessa ocupacdo tomem os
devidos cuidados e orientem as pessoas. Os Zo'é me
contaram da importancia da postura do servidor da Funai
que tomava a frente da expedicao de maio: ‘foi ele quem
indicou com o GPS por onde deveriamos abrir o caminho’,
‘foi ele quem disse onde abrir a aldeia’ etc. Mas suas agdes
Nao se resumiram a isso.

As vésperas de outra expedicio com o mesmo
intuito de ocupagdo daquela regido, em outubro de 2021,
eles me diziam para orientar o outro servidor da Funai
que guiaria a expedicdo dessa vez, para orienta-lo a fazer
0 mesmo que aquele primeiro tinha feito antes: “quando
ele esta conosco na expedicdo ele diz: ndo va para a mata
sozinho! Nao va cacar muito longe! Nao suba em arvores
altas para pegar a caga! Cuidado com cobra!l Cuidado com
onca” (comunicagdo pessoal, 2022). Esse tipo de orientacdo

sao falas-cantadas que costumam ser feitas cotidianamente

nas aldeias quando, principalmente, homens mais jovens
saem para a floresta. Muitas dessas formulas cantadas fazem
acontecer. Por exemplo, dizer ‘cuidado com oncal’, e
depois ficar pensando na pessoa a ser protegida enquanto
ela estd na mata, faz com que a orelha da onca esquente, ela
exale fedor em excesso, e possa ser percebida facilmente
pelo cacador (Braga, 2017, pp. 80-81). Sao falas-eficazes,
normalmente proferidas pelas mulheres zo'é, maes e
esposas, nao exatamente pelos brancos. Em sintese,
podemos especular que o que estd em jogo aqui € a acao
dos Zo'é para transformar seu(s) parceiro(s) branco(s) em
um “truchement as avessas” (Albert, 2015 [2010], p. 522)*,
um tipo de mediador branco cuja qualidade das acdes se
deve ndo s ao fato de ele assumir a posicdo esperada de
servidor do Estado imbuido da protecio da Tl, mas também
de encarnar um certo devir-Zo'é. Esse devir pode incluir:
saber andar longe e bastante na mata, saber falar bem a
lingua, saber comer a comida oferecida pelos Zo'é etc., ou
mesmo aconselhar os jovens tal como fazem suas méaes e
esposas. A combinagdo dessas qualidades com o uso de
mapas e GPS é sempre bem-vinda!”® Mas minha aposta
aqui é que isso ndo € o bastante para o parceiro se tornar
um truchement as avessas em plenitude, considerando-se
os acordos inerentes as tomadas de decisao no ambito
das expedicoes.

Vejamos outro exemplo. Antes de se iniciar a
expedicdo para o limite sul da Tl em maio de 2023, ja
relatada acima, novamente o peso do perspectivismo
olfativo ficou latente em meio a preparacdo de uma

2 “A palavra “truchement” (turgimao, em portugués) designava, no século XVI, no tempo da Franca Antartica na Guanabara, os ‘rapazes
deixados, voluntariamente ou nao, nas aldeias dos Tupinambé e outras etnias aliadas aos franceses, para aprender a lingua e servir de
intermedidrios nas negocia¢des (comerciais, diplométicas etc.) entre colonos e indigenas™ (Albert, 2015 [2010], pp. 521-523).

2 Brightman (2012) lembra que o uso de instrumentos de monitoramento territorial pode dizer algo mais sobre as relagdes que os Trio

(Tiriyd) buscam construir com os parceiros brancos: “Mas os Trio ndo compartilham a suposicao de que formas intangiveis de expressao
cultural devem ser ‘tornadas tangiveis’ (Graham, 2009, p. 187) usando tecnologias de documentagéo — o projeto de mapeamento ndo
tem nenhum valor intrinseco para eles, embora muitos Trio entendam o potencial dos mapas como ferramentas para reivindicar territorio
em uma esfera comunicacional na qual as préticas objetivadoras de elaboracdo de mapas e cronometragem sao altamente valorizadas.
Recordando casos anélogos na Amazonia, 0 mapeamento ¢ principalmente uma forma de se relacionar com as pessoas de fora das quais
os Trio obtém outras pecas Uteis de tecnologia e objetos de valor (Albert & Ramos, 2000; Gordon, 2006; Santos-Granero, 2009). O
préprio processo de mapeamento é realizado por meio do que equivale a uma valiosa relacio com os trabalhadores das ONGs, que
oferecem a possibilidade de viagens, comércio e sociabilidade” (Brightman, 2012, p. 565; tradugdo livre; énfases adicionadas).
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expedicdo. Na véspera da expedi¢do, ao lado do servidor
da Funai, responsavel por ela, vistamos a aldeia Jikirity,
bem préxima a base, onde estavam quase todos os Zo'é
que participariam. Ao conversar com o lider Boj, principal
dono da aldeia, perguntei se ele ndo iria. Ele me respondeu
que ele e toda sua familia ndo iam, pois sua neta havia
acabado de nascer, e ainda ndo tinha chegado a proxima
lua, que marcaria o final da couvade e saida do resguardo,
fato que foi totalmente desconsiderado pelos parceiros na
organizacdo da expedicdo. Como ja relatado acima, no dia
seguinte, o servidor da Funai e eu tomarfamos o rumo leste
da Tl, porterra, para antes irmos para outra aldeia. Apenas
encontrariamos a maior parte do pessoal da expedicao
que partiria de canoa do Jikirity para o limite sul trés dias
depois. Para minha surpresa, quando aportamos na aldeia
onde estavam nos esperando na beira do Cuminapanema,
14 estava Todu'a, filho de Boj, pai da bebé recém-nascida,
contrariando, a meu ver, as recomendacdes de se
resguardar pela crianca. Finda a expedicio, Todu'a retornou
para sua aldeia e, até onde pude saber, nada aconteceu

com a crianga, com ele préprio, ou com seus congéneres.

IMPLICACOES ONTOLOGICAS

EM POLITICAS OFICIAIS

A passagem registrada na Constituicdo Federal (Brasil,
1988) da perspectiva civilizatéria da integracio para a
da protecdo dos direitos indigenas em respeito a sua
diferencga gerou uma mudanca na compreensio do Estado
sobre a participacdo dos povos indigenas na defesa de
seus proprios territérios. Desde os anos 1990, o Estado
criou uma série de politicas publicas que incorporam as
iniciativas pioneiras dos movimentos indigenas, apoiados
por parceiros da sociedade civil organizada, fazendo
do protagonismo dos indigenas algo indispensavel nos
processos de demarcagdo e vigilancia de suas terras.
Assim se deram as chamadas demarcagdes participativas
(Oliveira & Iglesias, 2002), dentre as quais inclui-se ada Tl
Z0'é, cujo carater participativo se deu durante as fases de
identificacdo e delimitagdo de seu processo demarcatério,

entre 1996 e 1999 (Gallois & Havt, 1998; Havt, 2002). E na
esteira desse processo que politicas publicas, tais como a
PNGATI, emergiram de baixo para cima, de experiéncias-
piloto de articulagdo direta entre movimentos indigenas
e seus parceiros ndo indigenas, para, em um segundo
momento, serem capitalizadas pelo Estado (Lufs Donisete
Benzi Grupioni citado em A. Lima & Oliveira, 2019, pp.
49-57; Siqueira Jr., 2023, p. 87). Por isso, desde a criagdo
dessa nova politica, surgiram ressalvas para que a “PNGATI
ndo se transforme em mais uma politica universalizante
de Estado que ignora a complexidade do Brasil indigena”
(SiqueiraJr., 2018, p. 57). Nesse interim, antropdlogos tém
assumido uma atuagdo nas questdes indigenistas também
em nivel macro, que envolvem “impactos regionais ou
nacionais, projetos interligados, influéncia nas politicas
publicas” (Siqueira Jr., 2018, p. 56), como é o caso da
prépria PNGATI. Sio crescentes, mas ainda incipientes, as
pesquisas etnogrdficas dedicadas a tomar essas questdes
como objeto de andlise e que surtam impacto mais direto
sobre essas polticas.

Tomando por base essa falta, o que busquei
apresentar aqui ndo foi somente a implementacdo de
uma politica plblica, mas algo mais complexo, que é a
articulacdo entre politicas de estado (e da sociedade civil)
com as ontologias indigenas. Tentando evitar um cunho
participativo que ndo seja apenas “figurativo” (Siqueira
Jr., 2023, p. 83) ou um “artificio” (Havt, 2002, p. 91),
tentei ndo me restringir aos “aspectos morais, sociais,
histéricos, politicos e ambientais” (Havt, 2002, p. 87) da
territorialidade zo'é, ressaltando que estes estdo ligados
a fatores ontolégicos que influenciam diretamente no
modo como eles explicam as situagdes vividas em meio
as expedicdes de fiscalizacio.

Ao longo do texto, trouxemos um pouco dos
contextos nos quais 0s Z0'é se envolvem hoje, destacando
aquele sobre a ocupagdo e a protecao de seu territdrio.
Demonstrei como concepgdes sobre a temporalidade
mitica, a coexisténcia entre os corpos e também os sonhos
enquanto instrumento de comunicagdo se inscrevem
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nesses processos enquanto fatores ontoldgicos. A atencao
para o aroma nos permite perceber as possibilidades ou
ndo de movimentagdo das pessoas mediante os efeitos
da compartilha entre os corpos e cuidados com a reacao
dos mais diferentes seres. Defendi, portanto, que “a
territorializagao indigena se constitui como um processo
corporal” (Barboza et al., 2019, p. 504), e que ela sé pode
ser apreendida no tempo, ou mais precisamente, no modo
como o tempo mitico se inscreve no presente.

As reacdes de animais, vegetais, kiruat contra os
corpos impregnados de aroma, tanto quanto a existéncia
desses ‘outros’ potencialmente inimigos, como os
tapy’yj, os bahit, os castanheiros, os indigenas isolados,
0s mortos, em determinadas regides do territério e do
cosmos, orientam a mobilidade territorial, uma vez que
seus modos de ser incluem “aspectos ou dimensdes do
passado imutdvel que se intrometem no presente mutavel
e, portanto, fornecem uma ponte entre os dois tempos”
(Hugh-Jones, 2012, p. 152). S0 vdrios os seres que
influem na territorialidade zo'é, que demonstram que o
“mito’ aparece de fato sob uma variedade de formas, [ndo
sb sob a ideia] de narrativa falada” (Hugh-Jones, 2012, p.
149). E, ainda, o que é central em nosso argumento, os
préprios corpos das pessoas ocupam um lugar especial
nessa ontologia zo'é do movimento, uma vez que seu
aroma é a marca da especiacio e fonte de explicagdo dos
diferentes modos como se comunicam. Se podemos nos
perguntar (Medrano & Tola, 2016, p. 102) quais sdo os
sujeitos que os Zo'é reconhecem que influenciaram em seu
devir histdrico e territorial, a0 menos podemos enumerar:
os apam, os tapy’yj, os bahit, ongas, coatds, mandioqueiras,
o Erepecuru, o Kare e o Cuminapanema, os mortos, os
missionarios, os castanheiros, os Tiriyd, seus préprios
corpos de congéneres, os antigos kirahi e os kirahi atuais,
como aqueles da Funai e do lepé.

Os aspectos olfativos sdo quase sempre mobilizados
pelos Zo’é, inclusive em contextos de protecio territorial,
para explicar acontecimentos que, para nés, nao parecem
ter uma causalidade linear. Por exemplo: por que nio

seria o bastante dizer que uma pessoa que comeu inaja
demais teve algo como uma prisdo de ventre! Como
vimos acima, as dores, que para nds seriam causadas
pela prisdo de ventre, ndo sdo causadas apenas pela
ingestdo excessiva de inaja, e sim pela abertura corporal
propiciada pelo excesso de pjji que permitiu a entrada da
agressao do inaja. Duas proposi¢des seguem paralelas:
comer demais e ter aroma demais. O mesmo acontece
em diversas outras situacdes elencadas por mim ao longo
do texto: a explicagdo para um homem ser agredido por
uma castanha ndo se resume ao seu comportamento
indecoroso — pedir para uma mulher arremessar até ele
uma améndoa de castanha —, mas sempre serd combinada
ao fator ontolégico do excesso de piji, ao fato de que ele
tinha aroma demais naquele momento, seja la por qual for
0 motivo; o coatd adquire a percepcao de que querem
mata-lo ndo sé porque os cacadores atiram contra ele,
mas também devido a seu incdmodo com o excesso de
piji desses Ultimos; homens com filhos pequenos vao
para expedi¢des quebrando seus resguardos, assumem o
risco de seguir em expedi¢do mesmo com varios indicios
de perigo em éreas de tekoha yme, podem até mesmo
ter que matar uma onga durante uma expedicao, e seus
filhos podem arder em febre por conta disso, porém, se
algo pior nao aconteceu, é porque o pjji da crianca nao
era suficientemente excessivo.

Como Lévi-Strauss (2008 [1962]) demonstrou,
sobretudo ao longo de seus estudos sobre mitologia
indfgena, ndo estamos diante de um sistema de causalidade
linear, tipico de nossa filosofia cartesiana hegemonica no
ocidente, mas de um dualismo latente no pensamento
desses povos e, poderfamos também afirmar, em suas
politicas (Perrone-Moisés & Sztutman, 2010). Como
tenho percebido, o perspectivismo olfativo é muito
mais comumente utilizado pelos Zo'é como explicacdo
para algum incidente do que como recomendacdo,
aconselhamento e/ou ordem sobre o que nio se
deve fazer em momentos inapropriados — como nao

matar, ndo trabalhar, ndo andar (Braga, 2017) ou, mais
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especificamente, ndo ir a uma expedicdo. A meu ver, sao
tanto nossa incompreensao, ou pior, nossa desconsideragao
sobre o dualismo no pensamento indigena, quanto
essa predominancia enquanto explicacao a posteriori
presente no viés de argumento moral do perspectivismo
olfativo que abrem margem para nossos descuidos em
diferentes ambitos de tomada de decisdo conjunta com
0s Z0'é, incluindo a organizacao e o desenvolvimento das
expedicdes. Por isso, devemos ficar ainda mais atentos a
esses fatores ontoldgicos antes das expedicdes.

A parceria com 0s brancos nunca se estabelece para
se efetivar apenas um Unico interesse. Como enumerado
acima, para os Zo'é, o apoio da FPE e do lepé significa
proteger o territdrio, mas também, dentre outras coisas,
ocupar lugares de fartura de alimentos, reocupar lugares,
conhecer lugares histéricos, ocupar as margens de grandes
rios, certificar-se da ndo presenca de inimigos, acessar
motores e radios, aprender a pilotar embarcacdes,
aprender a discursar e negociar pelo radio e, por que
ndo, atualizar seu entendimento sobre os modos como
0s brancos se organizam e tomam decisdes. Para alcangar
esses objetivos, ndo parece haver problema por parte
dos Zo’é em articular uma leitura oficial sobre a protecao
do territério e a implementacdo de uma politica publica
com seus modos préprios de explicacdo da realidade
e com as existéncias ndo humanas aqui destacadas,
atualizando, assim, sua onto-histéria. A consciéncia dessa
possibilidade de combina¢do por parte dos Zo'é é uma
marca de autonomia e autodeterminagao, algo esperado
na Constituicdo Federal e, consequentemente, esperado
também pelo carater participativo de uma politica publica
como a PNGATI (Bavaresco & Menezes, 2014, pp. 40-
41), assim como por aquelas voltadas hoje para povos
de recente contato (Jabur, 2021, p. 429). Se, como
considerado por Jabur (2021, p. 429), o PGTAda Tl Zo'é
foi um “locus de producién de nuevas perspectivas”, as
expedicdes tém dado continuidade a esse processo ao
procurar seguir as diretrizes do PGTA, na medida que

sdao oportunizados novos encontros ontoldgicos que

proporcionam aprendizados de parte-a-parte entre os
Z0'é e seus parceiros.

De que modo, portanto, politicas piblicas como a
PNGATI podem incorporar de fato, e ndo sé de direito,
fatores ontoldgicos ‘outros’, tais como os apresentados
aqui? Como politicas publicas podem incorporar fatores que
transbordem uma agenda supostamente desencantada? De
la Cadena (2020 [2010], pp. 283-290) descreve exemplos
gue nos parecem excepcionais quando demonstra como
0s movimentos indigenas em paises como Peru, Equador
e Bolivia tém invocado “entitades sensibles” (montanhas,
agua, solo, aquilo que chamamos de ‘natureza’) para a
“arena politica publica”. Argumenta que a indianidade
enquanto formacao histdrica excede a nogio de politica
“como de costumbre” (de la Cadena, 2020 [2010], pp.
273, 293), isto é, um espaco exclusivamente povoado
por seres humanos racionais que disputam o Estado e
o poder de representar os outros. Para além da politica
multiculturalista, que invoca a diferenca por meio da ideia
de diversidade de género, raca, etnia ou sexualidade,
os indigenas propdem uma pratica politica diferente ao
invocar nao humanos como atores na arena polftica nao
de uma perspectiva ambientalista apenas, e sim desafiando
a separacao entre natureza e cultura presente em nossa
politica do contrato social.

Outro exemplo similar de embaralhamento dos
nossos grandes divisores ontoldgicos foi o processo de
patrimonializacao dos saberes materiais e imateriais dos
Wajapi relacionados a arte gréfica kusiwa pelo Instituto
do Patriménio Histérico Nacional (IPHAN) e pela
Organizacdo das Nac¢bes Unidas para a Educacgdo, a
Ciéncia e a Cultura (UNESCO), descrito por Gallois
(2012). O plano de salvaguarda reconheceu os jara,
donos nao humanos dos padrdes graficos, como sujeitos
de direito, assim como as ldgicas proprias de aquisicio
de saber de padrdes que necessariamente passam pelos
modos de conhecer dos préprios Wajapi enquanto
aqueles capazes de fazer a comunicacdo e a mediacao
com os verdadeiros donos. Ja Goulart (2020) explora
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um projeto de turismo realizado pelos Yanomami com a
parceria da Funai e de outros érgios estatais e da sociedade
civil. O projeto segue a instru¢ao normativa da Funai, que
estabelece normas e diretrizes de turismo dentro de terras
indfgenas, considerando o apoio a iniciativas de turismo
sustentavel previsto pela PNGATI. Em consonancia com
De la Cadena (2020 [2010]) e Gallois (2012), Goulart
(2020) aponta para a incidéncia dessas entidades sensiveis
conhecidas pelos Yanomami e consideradas dentro do
projeto. Os Yanomami afirmam que o Pico da Neblina é a
‘comunidade’ onde vivem espiritos da floresta que devem
ser respeitados, gerando limitagdes e formas especificas
nas atividades de turismo no local.

Indo além, De la Cadena (2020 [2010], pp. 277,
293) demonstra como as lutas indigenas alcancaram certo
éxito a ponto de o Equador ter incorporado a Pachamama
como sujeito de direito em sua Constituicdo Federal.

CONSIDERACOES FINAIS

A pretensdo do material aqui apresentado ndo é tanta.
Ao apontar alguns dos elementos ontoldgicos presentes
nos conhecimentos e no cotidiano dos Zo’é que
aparecem também durante as atividades indigenistas que
desenvolvemos com eles, busquei demonstrar como o
encontro entre diferentes formas de pensar pode influir
nas decisdes tomadas em conjunto entre os Z0'é e seus
parceiros localmente. Concepg¢des sobre temporalidade
mitica, sonhos enquanto instrumento de comunicagao, a
consideracdo de que sujeitos outros além de humanos
e de que a prépria coexisténcia entre os corpos sao
limitantes na mobilidade das pessoas, influenciando em seu
devir histérico e territorial, podem convergir ou divergir
com a logica desencantada da ontologia da protecao e
gestdo territorial em cada situacdo. A implementacao da
metodologia participativa prevista pela PNGATI somente
acontecera na medida que se considerar os conhecimentos
indigenas como um fator limitante em sentido positivo
em meio a esses encontros: evitar reduzir os fatores
ontolégicos apresentados pelos Zo'é a mero apéndice

frente a um intuito supostamente maior, que é a protecao
de seu territdrio e de seus modos de vida em geral.

Conforme a PNGATI vem se desenvolvendo, a ideia
de ‘participacao’ tem adquirido certa imprecisdo diante dos
usos variados feitos pelos érgaos governamentais, ONG
e agéncias internacionais de desenvolvimento ligados a
ela (Siqueira Jr., 2023, p. 78). A crescente tecnificacdo
do trabalho indigenista oficial e do terceiro setor tem
gerado uma consequente despolitizagao de processos de
implementagdo dessa politica, que se torna uma forma
de manter o poder decisério nas mados dos ndo indigenas
(Siqueira Jr., 2018, p. 67, 2023, p. 79). Se mesmo antes
do retrocesso ocorrido no governo anterior ja havia grande
dificuldade de articulacido para se colocar em prética o
carater participativo da PNGATI (Siqueira Jr., 2023, p.
95), a articulacdo entre polfticas indigenas e ndo indigenas
tem se restringido quase que exclusivamente ao ambito
local, tal como o descrito aqui. Argumenta-se que o
aperfeicoamento de politicas de cunho participativo, como
a PNGATI, requer uma maior publicizacdo de pesquisas
provenientes de experiéncias indigenistas (A. Lima, 2002,
p. 94, 2015, pp. 488-499) fundamentadas na etnografia,
como tentamos apresentar neste artigo.

Assim, busquei apontar que esse aperfeicoamento
exigird algo mais do que uma virada politica da hegemonia
técnica em nivel de conselhos regionais ou nacionais
(SiqueiraJr,, 2023, pp. 93, 99). Seré preciso, antes de mais
nada, seguir proliferando exemplos de ontopolitizacdo em
meio a expedicdes de fiscalizacdo das terras indigenas e
demais acdes indigenistas postas em pratica em campo,
na acdo direta e dialdgica com os indigenas em seus
proprios territérios.
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