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Resumo: Este artigo discute a importancia de indigenas mulheres atuantes nos movimentos em territérios indigenas em Mato
Grosso do Sul (aldeia Jaguapiru/Borord) e no Para (aldeia Tekoa Pyau). Sdo apontadas as possibilidades de luta, mesmo
quando elas sdo deslocadas compulsoriamente pelos ndo indigenas: no primeiro caso, observando-se a Reserva Indigena
de Dourados (RID) e, no segundo, as terras adquiridas apds longa caminhada em busca de realizar os sonhos de viver
em ‘terra sem males’. Para tanto, s&o retratados os processos de ‘guaranizagdo’ dos novos territérios, observando-se as
motivagdes que impulsionam essas mulheres, invocadas para fortalecer a resisténcia e o reconhecimento dos direitos,
considerando-se o recorte de género, bem como as estratégias de luta, empoderamento e igualdade de oportunidades.

Palavras-chave: Povo Guarani. Liderangas Guarani. Indigenas mulheres. Processo de ‘guaranizagao’.

Abstract: This study discusses the importance of indigenous women who are active in Indigenous movements within indigenous
territories in Mato Grosso do Sul (Jaguapiru/Bororé village) and Para (Tekoa Pyau village). It highlights the possibilities
of resistance that emerge even though these women are forcibly displaced by non-indigenous people, whether to the
Dourados Indigenous Reserve (RID) in the first case, or to lands acquired after a long journey in pursuit of their dream of
living in a ‘land without evils’ in the second case. Particular attention is given to the processes of ‘Guaranization’ of the new
territories, as well as to the motivations that sustain women’s resistance and their pursuit of rights from a gender perspective.
The discussion also addresses their strategies of struggle, empowerment and the promotion of equal opportunities.

Keywords: Guarani people. Guarani leadership. Indigenous women. ‘Guaranization’ process.

Nhe’e byky: Onhemongueta mba’éichapa hepykue ava kuna omba’apéva ha fiemongu’e Guara“pe oinva Mato Grosso do Sul'pe
(tekoha Jaguapiru/Borord), ha oinva Pard’pe (Tekoa Pyau). Ojehechata ambue tape ofiorairéva reheguava, jepénte oipeava
ava mbaretetevape tekogui, umi karal, petetha ojehasava Reserva Indigena de Dourados (RID), ha, mokdihape, umi yvy
ojehupytyva jeguata’pe puku rire ohekavo omoafietévo hexa rau ojeiko hagua ‘yvy marane'’y’. Upevara ojesarekéta ojeapo
‘suaranizagdo’ rehegua pe tekoha pyahUpe. Umi mba’e omokyre'va omboguatava chupekuéra, ofiehenoi omombareteteva
hagua pokatu ha nhande repy jehechakuaa genero jehechapyra rehegua. Tape foraird, iembokatupyry ha tape joja rehegua.

Ayvu nhe’e: Ava Guarani. Tenondeta Guarani. Ava Kufa. Oeapo ‘Guaranizagdo’ rehegua.
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ANHEPYRUM NHEMONGUETA (PARA

INiCIO DE CONVERSA)'!

As linhas que seguem tém origem em conversa recheada
de intencionalidade em dois tekohas: Tekoa Pyau,
municipio de Rondon do Pard, no Pard, e Jaguapiru/
Borord, municipio de Dourados, em Mato Grosso do

Sul, com duas liderancas importantes para o povo Guarani

intencionalidade’ a comunicagdo estabelecida entre duas
pessoas indigenas. Portanto, trata-se de uma conversa
diferenciada — entre iguais —, mas sem as formalidades
de um protocolo académico estabelecido com um
pesquisador ndo indigena. Concordamos com Minayo
(2000, p. 99), ao afirmar que a entrevista é sempre a
possibilidade instrumental de “orientar uma ‘conversa

(Figuras 1 e 2). No contexto, chama-se ‘conversa com com finalidade’.

Figura 1. Mapa Dominial Indigena Nova Jacundd, Rondon do Pard, Pard, Brasil. Mapa: Géssica Rodrigues (2025).

! Fazertradugdo é tarefa dfficil, entretanto, como guarani que sou, sinto necessidade de me expressar em lingua materna, mas, em consideragao
aos leitores, tento traduzir os vocabulos de forma adequada, pois preciso ser compreendido. Observarei a seguinte férmula: ao escrever em
guarani, colocarei a tradugdo em portugués na sequéncia; caso julgue necessario ampliar a tradugdo, escreverei notas de rodapé. Kunangue,
presente no titulo do artigo, significa alma de mulher ou, ainda, palavra de mulher, enquanto tenondetd refere-se a pessoa que vai a frente,
sai em primeiro lugar, € lideranga. Portanto, Kunangue Tenondetd pode ser traduzido por indigenas mulheres guarani em movimento. Ja
Anhepyrum significa iniciar, comegar, preparar e nhemongueta € conversar, dialogar, sendo, portanto, para iniciar. Além disso, sabe-se que,
usualmente, as linguas indigenas ndo se fazem presentes em publicagdes académicas, entretanto, considerando o nimero de pessoas
guarani que podem ler este texto para si ou para os demais membros de seu coletivo, elaboramos um resumo em guarani. Compreende-
se também que a leitura ou a familiaridade’ com outras linguas é necessaria para que a postura dos ndo indigenas comece a mudar.
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Figura 2. Mapa da Reserva Indigena de Dourados (RID), Mato Grosso do Sul, Brasil. Mapa: Géssica Rodrigues (2025).

Nos territérios, as duas autoras, mulheres guarani
liderancas em suas comunidades, conversam sobre o
gue enfrentaram na juventude, o furor, o fervor, a raiva,
o terror, a dor e a perseguicdo, que lhes formataram a
resisténcia, a resiliéncia e que lhes possibilitaram a arte de
sobreviver. Ultimamente, elas estdo inquietas em razdo dos
caminhos trilhados pela nova geracio, que serd no amanha
a responsavel pelo futuro do povo Guarani.

Divina Lopes Guarani pertence ao povo Mbya
Guarani e Yvy Mirim, nome civil Priscila Guarani,
pertence ao povo Guarani, nominado na academia como

Nhandeva?.

NHANDE KUNA TENDOTA KUERA

(NOSSAS PROTAGONISTAS)

Separadas por 2.500 km, como protagonistas, possuimos
muitas semelhancas nas preocupagdes que mantemos em
relagdo a juventude, isto é, em relacdo as novas geracdes
que ndo estdo alinhadas com os costumes e as tradi¢des
do povo ao qual pertencemos. Nossas falas permeiam
0s processos que dizem respeito a cultura, as formas de
transmissdo dos conhecimentos, a identidade, aos valores
e aos rituais praticados até hoje, que, porém, estdo sendo
‘esquecidos’ pelos jovens. Nas conversas entabuladas,
aprofundamos a reflexdao sobre a educacgdo tradicional

2 Mbya e Nhandeva sdo etnias do tronco linguistico Guarani. A pertenca foi designada a partir da identidade das liderangas.
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guarani, os caminhos da espiritualidade, o modo de viver
préprio e as indagacdes que se apresentam e no que elas
implicam. Perguntamo-nos: quais as consequéncias desse
esquecimento? Qual o preco a se pagar por tal opcio?

Nas linhas que seguem, fica explicito o caminho
trilhado para pintar a pele de papel (Kopenawa & Albert,
2015), deslizando os passos por sobre o método guarani de
pesquisa, denominado AAemongeta (conversar), pois ele dilui
atdnica do ser ‘desconfiado’ dos indigenas, considerando a
atividade ‘invasiva’ do perguntador que, aqui, no caso, por
ser Guarani, ndo faz uma entrevista, e sim uma conversa
com propésito. O esperado é uma compreensido do que foi
falado, e ndo somente uma andlise critica e académica, quem
sabe até mesmo uma quebra de paradigma, um amansar
da universidade ou talvez uma Antropologia do nhande teko
(nosso modo de viver, nosso estilo de vida).

As afirmacdes sdo cada vez mais contundentes no
sentido de que as novas geracdes estdo se afastando
da vida tradicional. Por sua vez, os jovens afirmam
gue ndo existem mais praticas tradicionais ou quem as
pratique. E preciso potencializar a educacio familiar e
seus desdobramentos para se chegar a ser um Guarani
te’é (idoneo, de cardter), pois as novas geracdes nao
conhecem mais a etiqueta Guarani. Ademais, o agravante
de a lingua materna ndo ser mais falada por todos
complica a vida dos Guarani.

Ao longo do tempo e do contato cultural, delineou-
se a dualidade civilizado-primitivo, decorrente de varios
mal-entendidos e intercorréncias, criando problemas sérios
na relacdo entre aqueles que aqui estavam com os que
chegaram do além-mar. Esse mal-entendido permanece
hodiernamente fortalecendo as raizes do racismo, do
preconceito, da discriminacdo e da injlria, mazelas que
ndo arrefeceram com o tempo; pelo contrario, emergem
com toda forca, como uma patologia social, heranca do
etnocentrismo e da construcao de uma alteridade que
imp0s, e continua a impor, um muro de separacio a partir
de discursos aparentemente diferentes, mas com raizes
comuns, ora nos segregando, em contraponto aos ditos

civilizados, chamando-nos de selvagens/primitivos, ora nos
separando em razao de uma diversidade cultural que, nas
entranhas, propaga uma percep¢ao que, analisada, revela-
se pura e simplesmente composta por um exotismo cruel,
sérdido e excludente em relacdo ao indigena.

A marcac¢do do outro ndo se restringiu aos aspectos
apontados linhas atrds; o ‘outro’ foi criado de forma
escalonada, pautada pela desigualdade, tanto social quanto
intelectual, a partir da qual nds, indigenas, fomos o objeto da
criacdo de uma teoria que nos coloca, ainda hoje, entre os
incapazes de praticar atos civis validos, criando-se, assim, a
teoria da incapacidade, a qual motivou a necessidade de um
tutor para zelar pelos povos indigenas, segundo argumento
dos dominadores.

Dessa forma, os dominadores definiram diferentes
maneiras de excluir, por intermédio da cultura, da
cosmologia, do sistema juridico e até da construcao da
pessoa Guarani. Foi assim que, nds, povos indigenas, fomos
lastreados segundo pressupostos ‘cientfficos’, que apontaram
a imperatividade de suprimir os nexos de humanidade e de
domesticacdo, por ndo sermos ‘evoluidos’.

A atitude qualificada como racista era, e ainda é, a
continuidade do genocidio, haja vista que estamos convivendo
com essa situagao desde que o europeu pisou no chao que,
para eles, era um novo mundo, trazendo o ‘progresso’. Essas
reflexdes tém a premissa de questionar e contestar ideias
que usam a comparacdo em pares dicotdbmicos: superior-
inferior, capaz-incapaz, civilizado-primitivo, igual-desigual,
que foram/sao imputadas a esse ou aquele povo ou cultura.
Nunca é demais enfatizar que o que existe sdo culturas
diferentes, jamais inferiores. Da mesma forma, ndo hd ragas
superiores e nem inferiores. O que existe sdo diferenciacdes
entre os diferentes povos que habitam o planeta, pois
cada qual possui suas especificidades. Diante desse
conhecimento, argumentacdes contrdrias sdo resultantes
do olhar etnocéntrico, que se edifica sob um juizo de valor
a partir de seus préprios valores, tornando-se o modelo e
0 apice a partir do qual a cultura do julgador é a melhor,
a mais desenvolvida, a perfeita e a justa (Machado, 2017).
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Apesar do olhar etnocéntrico para os caminhos
percorridos pelos povos indigenas, teimamos em pavimentar
nossas resisténcias, instrumentalizar nossa resiliéncia e
enfrentar as estratégias para a confrontagdo aberta ou velada.
Apesar da violéncia brutal a que fomos submetidos, tendo
Nossos corpos espoliados e 0s nossos territdrios invadidos,
permanecemos tentando nos fazer presentes, evitando o
apagamento cultural e étnico, tentando provocar a disrupcao
calamitosa, sobre a qual o Estado insiste em se omitir.

Ha um esforco titanico, herclleo, para continuar
transmitindo as nossas memoarias, ensinando, fortalecendo
a construcao da pessoa guarani em meio a esse Caos
pensado e aplicado pelo colonizador. E nesse contexto
que as indigenas mulheres se destacam.

MBA’EICHAPA OJAPO NANDE KUNA
TENODETA KUERA (COMO AGEM
AS NOSSAS PROTAGONISTAS)
O esfor¢o das indigenas mulheres estd em solidamente
entrelacar/entretecer os pilares da ancestralidade com os
do mundo espiritual. E assim que reatualizam os modos
de vida, sem esquecer as origens, sustentando e avivando
os elos com o territdrio, a cosmovisao e a cosmopolitica
da familia grande Guarani e de uma possivel guaranizagdo
dos espacos por onde passamos e ocupamos, quando
escorragados dos ninhos originais (Figura 3).

A esse respeito, considerando a importantissima
atuacdo/presenca da indigena mulher nas inlmeras frentes
de luta, preceitua a parente Jozileia Kaingang:

... as mulheres indigenas vém numa crescente atuacao
na luta pela garantia dos direitos dos povos indigenas,
mas também entrelacando nessa luta a luta pelos
direitos das mulheres. Eu fago parte dessa histéria do
Instituto Kaingang, do Ponto de Cultura Kanhgag Jare.

Foi isso que foi me constituindo, e eu fui para a
universidade j& com esse inicio de caminhada (Jagso,
2022, p. 560)°.

E a tenondeta (lideranca) Priscila Yvy Mirim afirma:

hoje na aldeia as pessoas sdo muito violentas, tem venda
de cachaca, tem venda de droga e o que estd a frente
ndo atua. E eu gostaria também hoje falar sobre essa
violéncia veio aqui na nossa aldeia, né, através desses
acontecimentos de droga, de cachaga, veio violentando
0s menores, as meninas dos menores, né, de 11 anos,
12 anos. Pensei assim, né, talvez aquela menina fica com
essa gestacdo precoce. A gente vem aqui na aldeia, né,
ficando assim, meio... Prands ficar ruim, porque é uma...
Complicado, vem trazendo tanto pra lideranca, tanto pra
comunidade, tanto pro médico, enfermeira (R Y. Mirim,
comunicagdo pessoal, 20 ago. 2024).

Na contemporaneidade, a lideranga indigena exercida
pelas mulheres, de modo geral, encontra-se qualificada
para rebater as inverdades, as criticas infundadas, com
possibilidade de argumentar, inclusive academicamente, em
debates, semindrios, palestras, entrevistas, levando a publico
as demandas de seu povo, esclarecendo que existe ndo s
uma divida histdrica, mas principalmente uma divida ativa
de direitos pisoteados. As ‘belas palavras™ guarani abrem
o caminho para o didlogo, as negociacdes e as interacdes
Com outros grupos étnicos, drgdos governamentais e quem
queira somar-se a luta.

Uma lideranga idénea, como a das indigenas mulheres,
possui funcdo crucial para que possamos continuar com
nossa cultura viva, pois instruem, exortam, argumentam,
persuadem, ensinam, demonstrando os caminhos
a serem percorridos para potencializar a cultura, a
ancestralidade, a identidade e o pertencimento étnico.
Elas ndo educam sozinhas, e sim em conjunto com os
orientadores espirituais, que apontam os caminhos de
praticas de cura, ensinando sobre o apreco cosmoldgico,
o que representa valor étnico imprescindivel para se
continuar como povo.

3 Joziléia Daniza Jagso Indcio Jacodsen Schild é o nome completo de Jozileia Kaingang, que é cofundadora e foi coordenadora da Articulagio
Nacional das Mulheres Indigenas Guerreiras da Ancestralidade (ANMIGA).

* O povo Guarani prima por utilizar em suas conversas ‘belas palavras’, pois, a partir delas, dialogam com o ‘outro’ e tentam persuadi-lo
pelo conhecimento de suas crencas e valores. Em geral, os tenondetd (liderancas) sado excelentes oradores e, via discursos, sdo ouvidos
com atencdo intragrupo; entretanto, para além do coletivo étnico, sao pouco ouvidos e compreendidos, fato que dificulta a comunicagao,

especialmente ao negociar com o Estado.




Kunangue Tenondetd: indigenas mulheres Guarani em movimento

Liderancas politicas e orientadores religiosos cuidam,  No entanto, em muitos casos, dada a proximidade com
velam ou tentam promover o gosto e o apreco pelos  centros urbanos, hd pouco que se possa fazer, pois situagdes
costumes, tradicdes e rituais, ainda vivos no ambito da  que extrapolam os limites geogréficos da aldeia engessam
comunidade, buscando uma politica de boas relagdes as a¢des, considerando que ha influéncias e interferéncias
entre os seus parentes e os demais povos indigenas.  externas que contribuem para agravar essa situacgo.

Figura 3. Nosso caminhar Mbya-Guarani, Nova Jacunda, Rondon do Pard, Pard, Brasil. Fonte: Povo Guarani-Mbya de Nova Jacunda (2024).
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Dessa forma, a oralidade, sempre presente como
forma de expressdo, € o que tem nos permitido a
transmissdo dos conhecimentos, pois ela é o caminho
principal de ensinamentos e aprendizagem; quando
necessario, vai-se, passo a passo, ha narrativa, ou de
suspiro a suspiro, incluindo a memorizagdo dos conflitos
e dos nomes de herdis, animais e plantas; a confeccdo de
artefatos, como cestas, objetos de cerdmica e trabalhos
de tecelagem; a prética de grafismo — inclusive corporais.
O aprendizado ¢ crucial e a funco narrativa e educadora
pertence as indigenas mulheres, juntamente com as pessoas
de mais idade, que possuem prestigio e sdo guardides de
conhecimento, entre os quais, alguns podem ser segredos
e tabus que ndo podem ser informados a todos. Nessas
narrativas, se desenha as metodologias do ensinar, educar,
instituir a pessoa e as interfaces com outros saberes locais.

Novamente, somos chamados a reflexdo quando o
pensamento percorre os caminhos do tempo e assopra as
cinzas do esquecimento, por sobre as brasas da memoria
ancestral:

bom, na verdade, eu estou pensando, desde faz tempo eu
venho pensando, eu queria uma oca. Eu queria uma oca.
Al, na oca, eu quero criar... Na verdade, eu quero construir
a vida das criancas, adolescentes, jovens através de
antigamente a gente buscar ensinar no ritual. Cantar, batizar
[nominar] as criangas, nhemongaral [batizar, nominar, ritual
de passagem], af, fala em Guarani, batizar as criangas, pdr
onome deles. Eu queria, mas eu tenho, meu sonho é uma
oca. Al, para poder a gente ensinar essas criancas de agora.
Como ndo tem a gente um... Ndo tem nenhum projeto
que venha para ¢4, entdo a gente esta esperando. Por que
acabou? Por que acabou o rezador? Acabou o rezador,
acabou aquele que chamava a chuva, aquele que vinha,
assim, rezava, essa hora rezava para ndo vir, que nem agora,
né?! Tem esse coronavirus, esse dengue, fala, né? Entdo, e se
se antigamente aquele senhor rezador se juntar aqui hoje,
rezar, né? Acho que essa climdtica mudaria, né? Porque...
E o seguinte, porque ele vai chamando chuva, vai vindo
refrescando. Hoje ndo, ta largado, ninguém nesse mundo
ndo ta rezando mais, acabou, também vem avangando
esse climético feroz aqui, tanto que nem agora, né?

., Belém, v. 20, n. 3, 20250018, 2025

Tem essa seca, tem... As coisas ndo estao dando mais bem,
o que nds planta parece que morre tudo, fica seco (R Y.
Mirim, comunicagdo pessoal, 20 ago. 2024).

Com as mobilizacées e o fortalecimento do
movimento indigena, as manifestagdes indigenas pelo
pals afora estdo implicitamente ligadas a consciéncia
de reivindicar direitos, potencializada pela ‘presenca
ausente’ do Estado, causando repercussao e mobilizando
a opinido publica nacional e internacional. Exercer o jus
esperneandi, se insurgir contra a injustica e contra todo
quadro politico desfavoravel, faz com que os povos
indigenas intensifiquem as articulacdes e fortalecam
a autoestima, a livre determinacdo, a identidade e o
pertencimento, associados a organizagao das lutas, para
estar presentes em diversas instancias governamentais.

O caminho de reivindicacio € a interlocucdo requerida
pelos movimentos indigenas. Afinal, torna-se necessario
sermos escutados e atendidos, abrindo um campo de
possibilidades. Os povos indigenas abrem vias plurais para
uma reflexdo necesséria a compreensdo de profundas
mudancas no campo polttico, antropoldgico e do Direito. Ha
sempre novos desafios que se apresentam constantemente,
sendo imperioso considerar a interculturalidade, com o
propdsito de promover didlogo entre as pessoas diferentes,
na tentativa de, quem sabe, construir uma democracia plural.

Corroborando o ja dito por uma das autoras, a
tenondetd (lideranca) Yvy Mirim, a Nhandesy (nossa mae)
Mboy Poty Rendiy, da retomada de Ytay, no municipio
de Douradina, Mato Grosso do Sul, que teve sua casa
cerimonial incendiada em 2021, assim se prenuncia:

eu ndo vim aqui por que quis? Essa retomada foi feita
para 0s nossos netos e 0s nossos bisnetos. Eu e meu
companheiro Joel, fizemos a retomada, ele me disse:
vamos juntos fazer a retomada?! Se organizaram e se
reuniram para fazer a retomada, essa terra é do Nhamoi
Paulito (ela é a neta do Paulito). Aqui houve varios rituais.

> Atraducio literal seria nhemo, que vem de nhe€ (fala), moendd (fazer assentar, ter um lugar préprio) e anga, raizes, que vem de anga
(alma) acrescida de ra/, que é um diminutivo para raiz (raity). Portanto, ao oferecer a crianga um nome, se concede um lugar de raiz,
uma alma guarani. O ritual de nominagdo ‘torna a crianga’ um Guarani.
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Eu ndo sei até quando vou esperar a demarcagdo, todos
que fizeram a retomada estdo ja morrendo. Por mais
que o governo nao queira garantir os nossos direitos, Nds
vamos resistir para existir aqui. A reserva indigena é um
contexto diferente da retomada, sdo vivéncias diferentes,
eles sdo mais acomodados. A casa de reza € uma heranca
da ancestralidade na terra, que vai cuidar e proteger as
comunidades. Isso de alguma forma é uma salide para todos,
pois passa a buscar a ancestralidade Kaiowa e Guarani, assim
como viveram nossos antepassados. Pai Kuara tem a casa
de reza, e a casa de reza na terra é a extensdo do grande
protetor Pai Kuara. N&ao existe mais taquara e nem sabe para
construir casas de rezas, por isso a importancia de manter as
casas de reza em pé (Kunangue, 2022, p. 38).

A educacdo tradicional guarani é responsavel por
delinear na construgao da pessoa o modo de viver e ser
idoneo, com todas as implicagdes étnicas, que repercutem
por toda a geracio, constituindo as diferengas que podem
impactar no choque de geracdes. Esse € o argumento de
uma das autoras, a parente Mbya Divina (comunicacdo
pessoal, 5 out. 2024):

eu acho que tem diferencas. Meus pais criaram nds,
foi muito diferente. Foi tudo dentro da cultura que eles
falavam. Quando a menina estd com uns nove, dez anos,
ela estd perto de menstruar, ela ndo pode estar comendo
de noite, qualquer hora. A partir de cinco horas, a gente
ja jantava e pronto. Quando escurecia 13, para sete, oito
horas, a gente ja estava dormindo. Ai, quando a menina
menstruou, minha mée & ia... A gente ficava no lugar,
porque a gente ndo pode ver ninguém. A gente tem que
ficar uns trés dias ali, num quarto, trancado, para ndo ver
outras pessoas. SO pode entrar 14, era minha méae que
levava comida. Levava agua, essas coisas. E ndo levava
carne, ndo levava essas comidas, sé era arroz, sem sal, bem
molinho, e dgua que ela dava. Porque isso j& faz parte da
cultura da gente. Ai, hoje, hoje é diferente. Hoje, minhas
meninas mesmo nao tém horario para comer. Meia-noite
elas estdo comendo. Meia-noite ainda ndo dormiram. E
nao é sé mulher, ndo. E homem também. Homem era
especial também. Tudo era igual. Minha méae falava que
a gente tinha que... Que era para ndo... Nao ser aquele
que fala de djepotar [se transformar em animal]®. Para ndo
acontecer isso dal. Porque antigamente acontecia muito.

E eu acho que até hoje existe, porque enquanto estiver
um Guarani... Mas a gente que ndo V&, ndo aparece muito
por aqui. Mas 1 nas outras aldeias dos lugares que eu era,
eles falam muito e ainda acontece.

Em se tratando da realidade brasileira, faz-se necessario
a cada dia recrudescer o impeto da luta por uma efetiva
participagdo nas decisdes politicas a respeito dos direitos
indigenas e sua efetividade. Faz-se urgente ndo esquecer
que ndo hda uma democracia de fato em nossa amada pétria
incendiada, onde mais se mata indigenas e defensores do meio
ambiente. Por essa razdo, assim delineia, em sua dissertacdo,
o parente Uwira Xakriaba (Domingues, 2017, p. 11):

[N]esse processo de mediacdo, alguns de nds transitamos
pelas fronteiras de mundos distintos, fronteira sendo
considerada aqui como o lugar de interagio nem sempre
amistosa com o outro, com o estrangeiro, onde por
vezes é necessario afirmar a identidade comum marcando
uma posicdo coletiva e por vezes interagir com esses
outros visando a manutencdo de nossas cosmovisoes
particulares a cada povo. E uma posicdo que exige respeito
e reconhecimento de diferencas e aproximagdes entre nds
mesmos e os outros personificados nos ocidentais com
quem interagimos e que ndo partilham dos codigos de
conduta e ética partilhados na Ure reka’. Para desempenhar
bem esse papel é necessario certo conhecimento das leis
do mundo dos ocidentais e de como eles pensam em
relacdo aos assuntos em questdo, dai a possibilidade de
varios mediadores, que ndo apenas conhecam os ‘brancos’,
mas sobretudo tenham condi¢des de dizer a esses de
forma clara e positiva quem somos nds, Como pensamos e
porque pensamos de determinada forma naquilo que nos
é comum, e a0 mesmo tempo a serenidade de reconhecer
que nem tudo pode ser mediado, que existem decisbes
que sdo internas de determinados povos ou mesmo de
individuos e que ndo faz parte do codigo de ética partilhado
se debrucar sobre elas®.

Dessa forma, o ativismo das indigenas mulheres
favoreceu o nascimento, em 2006, no Mato Grosso do Sul,

¢ Djepotar é a transformacdo em animal, especialmente quando a pessoa foi ruim demais em vida e recebe como maldicdo, apds a morte;

no timulo, a pessoa se transforma em animal.
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Ure reka consiste em uma teia de relagdes sociais que exige respeito e reconhecimento de diferentes aproximagdes entre nds mesmos e

os outros, personificados nos ocidentais com quem interagimos e que nao partilham dos codigos de conduta e ética partilhados por nds
(Domingues, 2017, p. 11). O Ure reka “impde dificuldades conceituais para a ciéncia ocidental”, pois se origina e atua em “outro mundo
que orbita com uma epistemologia diferente produzindo saberes outros que ndo os ocidentais, saberes que conformam a organizam
nossa forma de viver no mundo” (Domingues, 2017, p. 22). No caso, o autor refere-se ao povo Asurini, que vive no médio Xingu.

& Asindigenas mulheres sdo excelentes mediadoras, pois sio educadoras e tentam ‘educar’ o outro para compreender os estatutos guarani.
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da Kuriangue Aty Guassu (Grande Assembleia das Mulheres
Guarani e Kaiowa), que, em 2024, estava na sua 12?
edicdo, ano em que foi realizado o maior encontro das
mulheres indigenas Kaiowéd e Guarani de Mato Grosso
do Sul, com 18 anos de atividade. A assembleia geral
acontece uma vez por ano, sendo uma vivéncia interétnica
orientada pelas nhandecys (nossas maes), anfitrias espirituais
que engendram o evento nas amarras potentes de um
saber local, tecido pela forca das mulheres origindrias
dos biomas Cerrado, Pantanal e Mata Atlantica. Elas
orientam, equilibram, tecem, reordenam cotidianamente
as reexisténcias, constituindo as resiliéncias, alimentando as
resisténcias com a forca de sua ancestralidade. Assim, elas
conduzem, cuidam e se dedicam a sobrevivéncia dos seus
em meio a arames farpados, balas, injusticas, violéncias,
incéndios criminosos e criminalizacdo de suas vidas no
estado de Mato Grosso do Sul.

As mulheres indigenas sempre fizeram a diferenca e
compreenderam muito bem a nova estratégia dos invasores
de territério originario, especialmente pelo seu alcance e
efetividade. O agronegécio percebeu rapidamente que
ndo obtém resultados satisfatdrios matando, incendiando
casas, praticando violéncia fisica e psicoldgica, fazendo uso
de pistoleiros, de ‘seguranga armada rural’ ou mesmo das
forcas de ‘seguranca’ publica, vendo que é muito mais
efetivo matar com a caneta, junto a todos os rigores da lei
criada pelo branco.

Nessa caminhada com intencionalidade, destaca-se
o protagonismo étnico, politico e espiritual expresso nas
reivindicacoes, protestos e postulagdes argumentativas
propostas pelas mulheres indigenas, denotando
engajamento politico. Melhor dizendo, elas sdo pessoas
politicas, portadoras das belas palavras, reivindicando o
direito a seguranca, a salde, ao territdrio, a autonomia, a
autogestdo e, principalmente, a um lugar na universidade.

Elas se fazem presentes no Abril Indigena, em
Brasilia, com toda sua forca e expressividade no
Acampamento Terra Livre (ATL), pela diversidade e pelo
protagonismo politico, em todas as plendrias de debate

no ATL, na marcha pelas ruas da capital federal, nas
barracas de artesanato, executando a pintura do grafismo
corporal, nas apresentagdes culturais com canticos, nas
dangas e em tantas outras atividades. No ATL realizado
em 2024, as indigenas mulheres, hoje no poder, marcaram
presenca no evento: deputadas federais indigenas Célia
Xakriabd, Juliana Cardoso, Joénia Wapichana, que preside a
Fundacdo Nacional dos Povos Indigenas (FUNAI), e Sonia
Guajajara, ministra dos Povos Indigenas. A presenca das
indigenas mulheres nesses espacos de poder aumenta
consideravelmente as possibilidades de inovagdo, criacdo
e humanizacao deles.

E necesséario delimitar uma diferenca crucial
umbilicalmente ligada as questdes de retomadas no Mato
Grosso do Sul e de outras regides. Isso diz respeito ao fato
de que, no caso do homem branco, colonizador, parece
ndo haver coisa alguma que o conecte com a terra ou a
natureza. A relacdo com a terra possui contornos diferentes
no caso do Guarani, pois a agdo dos adversdrios de toda
uma vida é tomar, ocupar, vender, com fim puramente
econdmico e exploratério. Para nds, povos indigenas,
a visdo é contraria ao olhar branco; nds temos um elo
materno com a terra e, em relacdo a natureza, nds, que
pertencemos a ela, temos uma relagdo axiomatica, com
sentimento parental, espiritual, cosmoldgico, sagrado,
originario, identitario e coletivo.

Em razdo de todas as questdes enumeradas acima,
uma das autoras, Mbya Divina, tomou uma decisdo de
preparar as suas filnas para estudarem, conhecerem o
mundo académico. Nao as educou no modo tradicional
Mbya e reflete sobre o feito, dizendo:

eu acho que isso daf é mais por causa da tecnologia. Por
causa das coisas que mudaram muito. Porque no meu
tempo, nem energia a gente ndo tinha. A gente vivia...
Quando era de tarde e o sol sumia, ndo tinha mais
luz. Era sé uma lamparina, entdo era fogo. Fazia fogo
no terreiro. Hoje ndo. Hoje tem energia. Tem celular.
Televisdo. A gente também abriu mao da nossa cultura.
Apesar que eu fico achando ruim. Eu deixei acontecer
isso na minha familia. Tem outra menina ai que esta com
12 anos. Do mesmo jeito de agora. N&o sabe de nada
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da nossa cultura de antigamente. A gente ia mais na opy
[casa ritual] mesmo. Depois de um tempo pra ca, a gente
relaxou tudo. Nem compreende que ndo vai mais. Mas
af tem crianca que sente falta. A outra minha filha mesmo,
ela sente falta. Ela fala que quer ir no Opy [casa ritual].
Porque a Opy [casa ritual] € muito importante pra nos.
Antigamente, a Opy [casa ritual] era lugar que... As vezes,
a pessoa estava doente. Alguma coisinha... Olhou. Olhou
com raiva. Al a pessoa adoeceu. Al levava... A pessoa 4 no
Opy [casa ritual] chegava ld e comegava com um petynguar
(cachimbo). E a pessoa ficava boa. Nem precisava de ir
pra rua. E hoje... Ficou difficil até pra gente ir pro Opy [casa
ritual] (Mbya Divina, comunicagdo pessoal, 5 out. 2024).

Da mesma autora, Mbya Divina, € a revelacdo de
que, ao analisar como suas filhas estdo conduzindo o seu
modo de ser e 0 modo como ela gostaria que suas filhas
se conduzissem no mundo, com muita tristeza ela lastima
e se arrepende de té-las preparado para sair, mas nao
as preparou para fazer o caminho da volta. Na volta, a
cultura Mbya ficou para segundo plano e agora tem pouca
‘relevancia’, tendo em vista que ndo se importam muito
com as tradigdes e os costumes Mbya. Dessa forma, nossa
protagonista afirma:

foi um erro. Eu entendo assim que foi um erro, reconheco
essa falha. Ndo era para ter deixado assim. Eu sei que ndo
é facil, porque as criangas agora estdo aprendendo mais
essa tecnologia que chegou al, o negécio de celular, essas
coisas (Mbya Divina, comunicagdo pessoal, 5 out. 2024).

Quando o assunto deslizou para as questdes
relativas ao clima, as mudangas climdticas e o futuro
que aguarda as préximas geragdes, o pensamento das
autoras, ambas Guarani, se nortearam pela ecologia e
seus desdobramentos. Assim conclui a autora Mbya Divina
sobre o que deve ser feito de imediato:

plantar arvore, plantar pé de fruta; o que me preocupa
de plantar é a falta de 4gua aqui na aldeia. Essa falta de
dgua é muito ruim. Nés chegamos aqui, quando nds
chegamos aqui, em 1996, 97, por ai, aqui tinha muita
agua. Nao secava, ndo. Tinha muito peixinho, tinha
piau. A gente ia pescar bem ali, pegar para o almoco;
al, eu acho que ja tem uns dez anos que é assim, s
no inverno que tem d4gua. A primeira vez que ele
secou foi em 2012. Pois é, de 14 para ca esta secando
mais. Entdo, é isso que me preocupa. Queria plantar

alguma arvore que dé dgua, também esta essa quentura
que estd dando por aqui, nessa regido, aqui mesmo
(Mbya Divina, comunicagdo pessoal, 5 out. 2024).

Na RID, a tenondetd (lideranca) Yvy Mirim
complementa o raciocinio de Divina:

pra uma mulher Guarani Kaiowa, bom, terra pra mim é

o seguinte, terra, principalmente aqui nessa aldeia. Aqui

terra pra mim € uma vida. Sabe por qué? Porque a gente

planta, daf sai alimentagdo, vocés podem dar pra quem

nao tem esse alimento, pra eles se alimentarem, pra eles

comerem, pra poder viver, sobreviver, agentefaz. E... terra

que da produtos, tudo pra gente, entdo pra nds significa

que terra é uma vida. Uma vida melhor ainda porque nds

tem. Por isso que € o seguinte, nds da valor na nossa terra;

quer dizer que nossa vida, onde nds vivemos, onde nds

comemos, sempre nds temos que proteger. Sem a terra

nao tem como viver. Tinha muita mata, caga, pesca; bom,

na verdade esse mato aqui, nés tihhamos arvores, cada

pé enorme. A gente tinha, mas veio... Agora, eu ndo sei

de onde veio esse povo derrubando nossas arvores. Cada

pé de arvore. A gente tinha caca, a gente ndo comprava.

A gente comia essa caca sem vacinar. Principalmente esse

bicho do mato, ndo tem vacina, ndo tem quimica, ndo tem

nada. E a gente ndo tinha pressao alta, a gente ndo tinha

diabetes (P Y. Mirim, comunicacdo pessoal, 20 ago. 2024).

O que transparece nos didlogos € uma denlncia

sobre o genocidio, o saque de nossas terras, a invasao, o

despertar; no sentido de pleitear o reconhecimento de

uma autogestao, autorreconhecimento, por um acesso aos

recursos ecoldgicos, pela demarcacdo de seus territdrios,

onde ha uma forte indicagdo de ser o Estado brasileiro e o

agronegdcio um inimigo declarado e sem piedade, e menos

ainda humanidade. Dessa forma, os povos indigenas, por

meio de suas organizacdes, acionam a justica para assegurar

seus interesses, sobretudo os que versam sobre demarcacao

de territdrio, salde e politica, estabelecendo espacos para

negociacao/intermediacdo (embora direitos ndo se negociem);

no confronto politico e na iminéncia dos conflitos e de seus

desdobramentos, elaboram dindmicas para poder levar a bom
termo as lutas travadas nos tribunais e no campo politico.

Nessa perspectiva, estd a educagdo indigena, que

remete ao caminho dos sonhos, que, na maioria das vezes,

da o norte nessa caminhada por direitos, nesse universo hostil

chamado civilizagdo; o sonho é a mensagem dos ancestrais,
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sendo recebida a orientacdo numa linguagem espiritual para
nos dar a certeza de que estamos no caminho correto e nos
lembrar que somos todos parentes, para lembrarmos de
todos os seres vivos que tém direitos e devem ser respeitados.

O parente Krenak (1992) analisa a légica, a
importancia de deixar as marcas no papel, o significado
de sonhar, potencializar a memdria pois assim recupera
as narrativas de como o mundo foi criado. Ter um sonho
de verdade ¢ viver e transcrever as narrativas indigenas
e nos lembra que hd 525 anos ndo existia “Brasil” e nem
existia o que hoje chamamos de “leitura” e sim a oralidade,
com sua sonoridade prépria, tom de voz, um corpo que
expressa todos os sentidos do ser guarani.

PAHAPE (CONCLUINDO)
A forca das mulheres ¢ a forca do nosso povo, emerge
como forca social, vital, trilhando os caminhos das demandas
seculares afeitas ao nosso territdrio, cultura e direitos
origindrios; reivindicam condi¢des para podermos viver de
acordo com as nossas tradicdes, apesar de toda violéncia,
truculéncia, mortes e prantos. Mesmo espoliadas do minimo
para sobreviver, elas sdo a fonte de animo, forga, coragem e
da prépria vida. A caminhada em busca de equidade, justica
social, reconhecimento de uma divida histérica e de direitos,
contratoda forma de exploracdo, dominacio e opressao, tem
por esséncia as maos modeladoras das indigenas mulheres.
Portanto, somos a proépria oralidade, que é a
portadora de nossas subjetividades e, por diversos
caminhos, o que se busca é estabelecer a conexdo com os
conhecimentos tradicionais associados a biodiversidade e a
ancestralidade. Nossas cosmovisdes devem ser conhecidas
pelo ‘outro’ ndo indigena, para que ele possa entender
nossas propostas, Nossas vozes, que permitem repensar
as relacdes sociais, culturais, econdmicas e ambientais a
partir de nosso territdrio, que sdo centros de resisténcia
ao modelo de desenvolvimento em prética no nosso pals.
As indigenas mulheres, com os pés fincados no
territdrio ou na cidade, criam redes e pontos de conexao,
estabelecendo parcerias entre todas as mulheres indigenas.

Na verdade, sdo costuras de redes locais, regionais,
nacionais e globais, conformando aliangas em busca de
eficdcia e fortalecimento dos movimentos indigenas.

Elas erguem suas vozes contra todo tipo de violéncia,
as de fora e as de dentro dos nossos territdrios, visibilizando,
por intermédio de seus corpos cobertos pelo vermelho do
urucum, marcas de quem é guerreira e nao se entrega; ainda
que a morte lhe beije a face, o morrer é sé o detalhe.

Quandoelas sevao, ficao exemplo, o empoderamento,
aluta, de quem é forte e a mensagem de que seus sorrisos
timidos, afetuosos e sinceros nos ensinam a escutar, olhar e
aprender, afinal nunca mais um Brasil plural sem elas.
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